¢ ser Se-

1 quando
ecretu-lel
locagoes
tificativa
a segu-
ssim ma-

| lado, ©
intengio
ados, em
:onceitos,
de toda
wndem as
ja um de

tiga que

istoria.

o feita as
3, fazem
aior sig-
lo demo-
ado, nem

38, de 4
confra a
ica, pro-
1ara dos
clamava
al demo-
a contra
- para a
de Segu-
litares €
. e mili-
emos na

arma de
tra hoje
nte para
zguranca

Estados,
spondem

woe hra
AL

Lras messnea

primeira
I instru-

comum,
| compe-
civis —
melhante
itos dos
. Militar.
aito bem

unenio o
imano €
, 0 que
hega ao
vezes, ja
smo  {im
: deje se
al consi-
imo uma

ivamente
o pelo
ica Mili-

ndamen-
nexiste.

(083,468

—

Quando os processos ali chegados vio a julga-
mento, geralmente nada mais ha a fazer, porgue
as penas j4 foram cumpridas, ..

(O conferencista, neste ponto, fez um pequeno
resumo sobre: Doutrina da Seguranga Nacional;
Conselho de Seguranca Nacional; LSN; Compe-
téncia dos tribunais militares; Policia Federal;

SNL)

P

Hoje, prossegue um movimento, que se iniciou
durante o processo eleiteral do ano passado, pela
revogarin da LSN.

Na verdade, é este mais um passo na abertura
de reais espacos democraticos.

O Congresso Nacional constituiu uma Comissio
especial para tratar do assunio.

Mas nfo nos enganemos. O que o «Sistemas
pretende € a manutencdo da atual LSN, com even-
tuais abrandamentos, desde, naturalmente, que nio
se chegue a tocar no cerne da questfio, que é o
esquema de poder que se montow

Fala-se, entio, que o Estado precisa defender-
se de seus inimigos e gue a sociedade precisa
estar armada contra atos de terrorismo.

Ora, os mecanismos de defesa do Estado estdo
na carta. constitucional, como ficou assinalado, e
as leis penais comuns contemplam os delitos cha-
mados de <terrorismo», come o segiiestro, o incén-
dio, as explosbes efc.

E nem se ap_ele para o exemplo de paises como
a Republica Federal Alema, a Itdlia ou outros
paises da Europa ou da Asia, que, ultimamente,
editaram leis duras para o combate ao terrorismo.
As situacoes sdp absolutamente diferentes e dife-
rentes as condiches vigentes 14 e aqui, para que
acompanhemos essas legislacdes. Pois, se aqui até
existe um terrorismo praticado pelo proprioc Es-
tado (o Riocentro, O Sdo Paulo, o caso Baum-
garten e tantos oudtros)! E, ademais, nesses paises
existern mecanismos que podem ser imediatamente
acionados ¢ que visam a preservaciio das liber-
dades individuais acaso ameagadas pelos excessos
do poder ptiblico, o que ndo acontece no Brasil
.*}‘qtii §'pr§cisc ter ”"Lt’) cuidado com @350 1ipo
i e i L L e L N ] ﬂ\.E\l"

ranca do cidaddo, mas a edigdo de mais um ins-

trumento de opressdo.

E nem se fale da substituicio da LSN, por uma
chamada lei de defesa do estado democratico, por-
que se trata de mera substituicio de nome, de
designacdo. Em primeiro lugar, porque nio vive-
mos num estado democrdtico. Depois, porque 0s
mecanismos de defesa do Estado estao na propria
carta constitucional. E, finalmente, porque a Se-
guranga Nacional ndo depende de leis, mas de
estarem os cidaddos conscientes de seus direitos
de parlicipacdo no processo politice, social e
CCoOnOmiIco.

Um Estado democratico nfo precisa de uma lei
especifica de Seguranga Nacional, ou de defesa
institucional. Uma e outra se fazem pelos meca-
nismos existentes nas normas constitucionais e nas
leis ordinArias, penais ou nZo, sem tiribunais de
excegdo, sem orgdos de informagido, sem policias

~ politicas.

A luta pela revogacdo da LSN 6, no momento,
uma das lutas de maior significado para a ocupa-
c¢io de novos espacos que irdo desaguar numa
democracia sem qualificativos, na qual todos os
brasileiros sejam iguais perante a lei e possam,
igualmente, exercer os seus direitos, construindo
uma sociedade nova, onde todos tenham vez e voz
—- onde, enfim, haja Justica e Paz
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Educacao Popular: Idedrio
do Prof. Paulo Freire

Convidado pelo Bispo Diecesano, Doem

José Radrigues, o prof. Paule Freire foi @
Juazeire, BA, onde desenvelveu intensi
atividade com grupos de lideres, com padres,
freiras, agentes de pastoral e leigos.
Concedeu enirevistas as radics da regido,
participando direfamente em seus programas.
As idéias debalidas nesses eaconires sdeo
contidas num docnmenio dado a piiblico pelo
Boletim Diocesano de Juazeire <Cuninfiur
Juntos» — maio de 1953, fulgande « matéria
de interesse para o0s nossos leitores, vamos
reproduzi-la na forma em que foi divuigada.

EDITORIAL DO BOLETIM
Prof, Paulo Freire na Diocese de Juazeiro

Ao voltar da Assembléia dos Bispos em ltaici, SP,
nosso bispo, Dom José Rodrigues, trouxe o prof.
Paulo Freire, com a esposa Dona Elza, para trei-
namento de monitores para uma Campanha de
«Educagdo Populary, em nivel diocesano, cnde no
interior o indice de analfabetismo chega a 90%
de adultos. :

Paulo Freire e Dona Elza sdo nordestinos, do
Recife. Depois sdo cristdos, catolicos. Umn casal
maravilhioso, que ficou conosco uma semanal

Na aurora dos anos 60, pela tnica vez, no
Brasil, uma educagio foi criativa e sonhou que
poderia servir para libertar o fhomem, mais do
que, apenas, para ensind-lo ¢ tornd-lo demesticado,

Comecou na periferia do Recile

No bairro Dena Olegarina, ¢ Movimenlo de Cul-
tura Popular (MCP), orientado por Paulp Freire,
1& por 1961, comegcava a primeira experiéncia
«Educacio Popular». Cinco eram os alunos. Dois
sairam; ficaram trés, Depois a.experidneia, porém,
aue ¢ considerada ploncira, fol em Angicos e
Macenrd na Rin Grande dAn WNarfe 74 nar 10872
Estamos, pois, celebrando os 20 anos da <hds-
cacio Populars, segundo o «Método Paulo Freires.
Lavradores do Mordeste foram os primeiros ho-
mens a viverem a experiéncia nova do «Circulo
de Culturap, em vez de mondtona sala de aula
Foram os primeiros a serem alfabetizados, de
dentro para fora, através de seu proprio trabalho.
Do Rio Grande do Norfe, o «Método» foi para
05}:)_ Pessoa, na Paraiba, depois para Sergipe e
ahia. ‘

Do Nosdeste para todo o Brasil

Do Nordeste o «Método Paulo Freires, foi levado
para o Rio de Janeiro, Sio Paulo ¢ Brasilia, dande
sentido nove a velhas palavras: educapdo popular
e cultura popular,

s resultados aobtidos (300 trabalkadores alfa-
betizados em 45 dias) impressionaram profunda-
mente a opinidio publica. Decidiu-se ampliar o
«Método» em todo o territorio nacional, com o©
apoio do Governo Federal, E {foi assim que, enire
junho de 1963 a margo de 1964, foram realizados
cursos de formacdo dec coordenadores na mator
parte das capitais dos Estados Brasiieiros, No
entio Estado da Guanabara se inscreveram mais
de 6 mil pessoas. O plano de acfio para 1964
previa a instavracdo de_ 20 mil circulos de culiura,
¢apazes de formar, no mesmo ano, por velfa de
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3 milhdes de alunos. O circulo educava, em dois

meses, irinta alunos. Teria acabado o analfabe-
tismo no Brasil se esse ¢plano de agdo» tivesse
sido levado adiante!

Mas veio o Golpe Militar de 1064

E acabou com tudo! Paulo Freire foi para o Chile
com a familia, com o sonho e com o «¢Método».
Todas exilados do Pais por 16 anos. Em lugar
Jo odétodo Paulo Freires, foi criado o «Mobral»
gue. depnis de 18 anos, deixa 30 milhdes de anal-
fabetos no Brasil.

Paulo Freire viajou pelo mundo, por 80% do
mundo, sempre a convite de Universidades: nos
Estados Unidos, na Europa, residindo por 10 anos
em Genebra, na Suica, chegando a Africa e a
Asia.

Em que consiste o «Método Paulo Freire»?

Paulo Freire acredita que o dado fundamental das
relagdes de todas as coisas no mundo € o didlogo.
0O didlogo é o sentimento de amor fornade agdo:

1. As frocas entre o homem e a natureza sdo
originalmente regidas pelo didlogo, Pauio Freire,
pernambucanamente, pois é do Recife, fala mesmo
de: «didlogo do homem com a natureza» isto
quer dizer que as coisas que existem, no mundo,
da terra ao feijac ou milho, sio dadas a0 homem.
Elas existem para ele e se oferecem ao homem
para serem dominadas por ele; para serem amo-

resamente transformadas e smmfmadas pelo ho--

mem e para ele. O homem responde 4 dadiva da
natureza com o ato do trabalho. O trabalho do
homem ¢é a sua parte no didlogo que deveria ser
o fundamento de todos os oufros atos humanos.
Com o trabalho soliddrio sobre a natureza, o
homem cria a sua cultura, transforma o mundo,
faz a historia e d4 sentido a vida.

2, Em si mesmas, as relages entre os homens
nio sdo mais do que um outro momento de um
mesmo didloge. Do mesmo modo como o homem
depende da natureza para sobreviver e a natureza
depence do homem para ter sentido, os homens
dependem uns dos outros para sobrev:verem e
dzrem septide ao mu si mesmos. Por isso
mesmo, 0 difoge nao e SO0 uma Yuaildiade v
modo humano de existir e agir. U didlogo ¢ con-
dicio deste modo e é o que torna humano o
homem que o vive.

Paulo Freire acredita em coisas simples

1, Educapdo é didlogo enfre educador e edu-
cando: Ninguém sabe tudo; ninguém ¢ inteira-
mente ignorante. O educador aprende com o edu-
cando; o educando aprende com o educador. Por
isso condena a <educag¢do bancirias, em que 0
educador despeja no educando conhecimentos ou
ciéncia.

2. Educag¢do é ato comunitdrio: Ninguém educa
ninguém. Ninguém se cduca sozinho, Nés nos edu-
caimos em comunidade.

3. Educacdo ¢ processo permanente: Nos nos
educamos a vida inteira, até a hora da morte.

4. Educagdo é ato de liberdade: Fala muito de
<Educacfio para a Liberdades, por isso ela é cri-
tica, parte da realidade.

5. Educagdo se faz na acde e na reflexdo: Deve
ser a reflexio de uma préaxis. Por isso, ele pro-
cura as «palavras geradoras» ou <temas gera-
doress da vida dos educandos.

Como seriam as ctapas da Educagfio Popular

Em Pernambuco, estavam previstas as seguintes
etapas:
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. Alfabetizacdo infantil;

Alfabetizacio de a{lu]tOS'

Ciclo Primario Rédpido;

Extensdo Universitaria (Universidade Popu-

._
i+
g wh -

5. Instituto de Ciéncias do Homem (Pensado
para ser criado na Universidade Federal de
Pernambuco) ;

6. Centro de Estudos Internacionais (com foco
sobre questdes do Terceiro Mundo).

EDUCACAO POPULAR
(Depoimentos de Paulo Freire)
Igreja

«Eu sou esperancoso por duas razbes basicas:
uma pelo fato de vir expenmentando ser cristdo
dentro de mim. Me parece um paradoxo terrivel
vocé se experimentar cristimente e ser desespe-

. rangado. Agora, essa desesperanc;a aparece como

acidente, como esséncia da miséria do mundo cris-
tdo. Do outro lado, eu sou esperancado pela pro-
pria insercdo minha na historia. Isso me did uma
consciéncia muito grande dos limites da historia.
Nenhuma geragdo vé o que gostaria de ver, ne-
nhuma geracdo. Mas o que é premso & que a
geracio, mesmo sabendo que ndo val ver aqmlo
que ela gostaria de ver, ela se tome da conscién-
cia de que, se ela nio fizer o minimo que ela
pode fazer, hoje, mem sequer a outra geragdo
que vem vai ver 0 que ela gostaria de ver. Entdo
isto me dd uma perspectiva, e isso é que me di
uma paciéncia impaciente. Eu vivo pacientemente
impaciente, Nunca s6 paciente e nunca s6 impa-
ciente. E & por isso que eu sou esperangoso. O
sujeito que € s6 impaciente, ele distorce a Espe-
ranga. O sujeito que & so paciente, trai a Espe-
ranca. E ndo é possivel cruzar os bragos e dizer:
afinal de contas, o Reino do Céu serd nosso.
Porque esse Reino precisa comegar .a ser feito
aqui mesmo. Isso me da sentido da Esperancga».

A Pascoa da Igreja

#Nuten nankn aue 4 findamental nara nds, é fa-
zormos tudn mm nudermns, realmente. no ponto
da solidariedade com os gripos dos oprimidos na
hora do porrete. Isso a Igreja estd fazendo. Inclu-
sive, eu acho que a lgreja, no Brasil, depois de
séculos, comegou a fazer a Pidscoa, Antes, ela
falou muito da Péscoa, muito sobre a Pascoa. E
ela tem agora se comprometido. As vezes, com a
melhor das inten¢des, nds os mtelectuals a gente
se nega, na hora de dar o apoio e diz: “Nio era
bem isso que eu queria. Se vocé pensa que vem
aqui ensinar nés a derrubar o pau, nio precisa,
porque nés jd sabe. O que nds quer saber & se
voce vau ficar aqui com nds, na hora do tombo
do pau’ (frase de um lavrador do Maranhio).

E essa presenca na hora que o pau tomba e ai
entdo, tomba na cabeca da gente, que a gente
precisa também. Precisa descobrir que existe soli-
dariedade. Houve uma mudanc¢a, mas essa mudanca
se deu quando os padres e as freiras, inclusive
estrangeiros, que tém testemunho de engajamento
nesse Pais. S&Zo dados que eu tinha no exilio. E

claro que a quanﬁdade de sacerdotes e freiras

estrangeiros nao seria suficiente para transformar
o Brasils.

Uma releitura do Evangelho

«Esse mesmo processo de descoberta de uma relei-
tura do Evangelho foi feno também pelas freiras
e padres brasileiros. £ claro que hd excegdes:
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brasileiros ¢ estrangeiros que sio mais reacion-
rios. O que acontece ¢ o seguinte: na medida em
que os padres e as freiras passaram a ter uma
visdo do mundo diferente, necessariamente, a vi-
sio da lgreja também diferenciou. Entdo, na me-
dida em gue eles comegaram a se lan¢ar no mundo
deles para discutir com os camponeses, nas zonas
periféricas, periferias de cidades, na medida em
que as CEBs comecam a ganhar sentido, em certo
momento as CEBs e a Igreja funcionaram assim
como sendo uma espécie de tinico espago em que
a voz era viavel, em que a palavra era possivel.
E |4 fora a repressdo era terrivel. De certa ma-
neira a lgreja virou assim uma espécie de mae
mesmo N2 medida em que esses padres e essas
freiras comegaram necessariamente a ouvir mais,
a comviver mais com 0 povo, os padres e as frei-
ras, foram eles que comegaram a evangelizar os
bispos e os arcebisposs. — Paulo Freire lembrou
a figura dos bispos antigos e concluiu dizendo:

— «Essa figura de bispo ndo tem nada a ver com
Dom Josés. _ .

A historia conscientizou

«Agora, Dom José cismou de ser assim? Nio! A
histéria exigiu de Dom José que assim fosse. Dom
Hélder foi integralista na juventude, hoje é um
E{rofeta. N&o foi carbureto nenhum que fez Dom

élder, foi a prdpria histéria, A histéria conscien-
tizou Dom Hélder. Ele é um amoroso do mundo e
do povo. Quem conscientiza € a historia. E, na
historia, é o conflito, é a luta. A Igreja profética
€ esta que tem em parte aqui, com confradigies
porque dentro dela tem um bando tradicional tam-
bém, A Igreja profética é ido antiga sem ser ftra-
dicional, é tao nova quanto a mensagem cristd sem
ser modernizante

Nao é uma Igreja moderna, segundo o capita-
lismo. lgreja que acredita na morte e na vida,
sobretudo na vida. £ a Igreja da Pascoa. E isso
se deu foi na histdria, € houve com isso uma
aceleragdo historica extraordindrias.

Igreja profética

<0 historiador deste século, do século que vem,
que estuda a transformacin hrasileira, o3

i e R ]
dpivar da compensadar ZLE. Geosa agitja, L

absolutamente impossivel, queira ou nido queira,
ndo € possivel negar a presenca, esse pedago da
Igreja que virou profética e assumiu mesmo,
Mas, eu repito, essas coisas se deram no espaco
historico brasileiro. Nao é por acaso que muito
dessa inquietacdo se temha dado junto ao Nor-
deste, exatamente pela situacdo precaria, terrivel
de miséria que a populacio dessa regiao brasi-
leira se acha. Querer também dessa lgreja profé-
tica daqui do Brasil, o que a histéria ainda nio
permite que ela faga, ndo da. Eu ndo quero tam-

i i
y iy puUuc
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bém que se ‘pense que sou um cara historicista.

que reduz tudo a historia. Porque a gente faz a
histéria. Mas eu vou fazer uma citacdo até de
Marx agora: ‘as geracbes fazem a histdria, porém
sempre a partir daquilo que encontram quando
chegam’. O que vale dizer que os seres fazem a
historia a partir de um conceito, de um ideal,
inclusive depende deles. Toda transformacdo que
esta geragdo nova que estd chegando hoje no
Nordeste vai ter que fazer, vai ter que fazer a
partir dai, e nfo do que estd aqui na cabeca,
Marx diz que é a partir do que se encontra que
se faz a historia. E ao fazer-se a historia, se €
feito por ela. E isso é a Igreja. E por que a Igreja
foi a instituicio que mais avancou nesta cami-
nhada? Exatamente pelo poder que ela também
tems. ’
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Fatos novos na histdrin

«No Brasil, hd dois anos e meio atris, eu encon-
trei aqui, quando cheguei, dois fatos muito novos
na histdria brasileira, realmente inéditos: de um
lado, esse papel, essa Esperanca profética da
Igreja como estimuladora das CEBs que sio real-
mente fato novo na histéria politica desse pais.
Outro fato novo na histéria politica desse pais
¢ a consciéncia nova de grande parte das classes
trabalhadoras, scbretudo urbanas, de cenfros como
Sdo Paulo. E a Esperanga de que isso possa se
espalhar. E a primeira vez, na historia brasileira,
que grupos de trabalhadores resolvem, zom muia
consciéncia, dizer ndo & arrogincia dos intelectuais
e dizer sim ao intelectual que pretende, realmente,
trabalhar com esse grupo de trabalhadores. £ a
primeira vez, & um fato novo que tem que ser
nio apenas estudado, fazer tese de doutoramento,
mas vivido e aproveitado como fermento de trans-
formacao politica do Pais»,

Hé imposi¢do de libertagao?

¢Essa é uma forma autoritiria de pensar de ver-
dade. Agora € preciso, também, que a gente ana-
lise bem. Nem sempre estd havendo uma imposi¢io
da libertagdo. As vezes a gente nip estd tio
necessariamente preocupado com a libertagao. A
preocupagio com a libertagio & vilida, porque €
legitima. Ela deve scr exigida. A gente assim fica
tdo impositor que ndo é capaz de compreender,
por exemplo, o medo do oprimido. E pretende
fazer a transformacio do mundo num decreto.
Isso termina. Alids, o povo sabe bem disso. O
processo de libertacdo nao pode ser feito de forma
impositiva sobre os oprimidos, A libertagio parece
impositiva sempre aos opressores; oS opressores
que se danem, porque a libertacio tem que ser
feita contra eles. Se a gente for pensar que é
possivel convencer os opressores de que eles nio
devemn oprimir, nfo hd libertagao. Individualmente,
sim, € possivel. A histdria esta cheia de pessoas
que saem da classe dominante e fazem a Pascoa.
Quer dizer: morrem enquanto dominante e ressus-

citam enguanto liberiadores pela libertagio. A
E i Rl 2o o . L \;na.:u, araia U1 LS00 IGMoEnL

Agora, como grupo social, como classe social,
macicamente, a histdria ndo conhece ainda nenhu-
ma conversio coletiva, entende? Porque um grupo
de dominantes no momento em que perde o poder
de dominar, ele se sente oprimido. Por que isso?
E explicdvel isso».

Péra o dominador a liberdade é
a liberdade de dominar

«No momento em que ele perde a possibilidade
de dominar, ele diz: ‘pdxal! esses caras esido
dominando!” S6 porque ele ja nio pode dominar,
entende? Entio, a concepgdo humanistica do domi-
nante ¢ muito estranha, porque, na verdade, ela
¢ profundamente egoista. Entdo, o dominador ao
dar um cheque de milhdes de ddlares ou de cru--
zeiros, € como se ele comprasse o direito de falar
da libertagao! Mas nao € assim que se liberta, E
claro que, em toda histdria. tenho sempre visto
isto: os grupos dos dominantes se sentem ofendi-
dos, humilhados, dominados, quando j& ndo podem
dominar. O grande perigo que ew vejo no pro-
cesso da libertacdo, & que uma lideranga da liber-
tacio possa terminar por manipular as massas
populares na busca da sua libertacao. Esse é o
fendmeno que pode ocorrer e junto ao qual deve-
~mos estar de olho aberto.
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Com relacdo aos opressores, a reagido é essa,
E claro que ha excegfes. Ha representantes da
opressio, da dominagfdo, que até sentem tudo isto.
Vao descobrindo o processo humanizador que
existe na libertacdo mesma e ndo na espoliacao
dos outross.

A luta é contra o capitalismo
e nao contra pessoas

«0 sistema capitalista tem uma natureza que inclu-
sive se vem constituindo historicamente, na medida
mesma em gue o sistema capitalista se baseia na
expropriagdo. Nao ha capitalismo fora da expro-
priagao do produto do trabalho do trabalhador. E
a expropriagao do produto do trabalho da forca
do trabalhador se prolonga na expropriacio da
prépria existéncia do trabalhador.

Quer dizer: é a existéncia inteira expropriada,
Agora é claro que dentro dessa, historicamente
se observa e vé que hi (na medida em que o
sistema capitalista se vai modernizando, tecnolo-
gizando com o avango das ciéncias, etc...), dguas
de flor de laranja que o santo capitalista vai
oferecendo e com as quais a expropriagdo vai
tendo uma aparéncia amenizada. E da, assim, as
vezes, a ilusao de que ela ja& nem existe. Num
pais pequeno, na Suica, se enxerga contradigdes
menos visiveis, que nos Estados Unidos, por exem-
plo, pais maior».

Estados Unidos

«0s Estados Unidos geram contradicdes sociais
extraordindrias, raciais. Se ndo geradas pelo ca-
pitalismo, mas estimuladas por ele. E sao contra-
dighes que vocéd pega e v& Vocé vé, nos Estados
Unidos, pobreza num nivel calamitoso. Quem anda
s¢ em Chicago, Nova lorgue, Boston... ndo vé
isso. Mas, se vocé comeca a entrar um pouco e€m
certas dreas periféricas de algumas grandes cida-
des, como eu andei; eu vi, por exemplo, muito
perto da Universidade de Indiana, a negocio de
10 minutos de automodvel, eu vi paredes de gabi-
netes sanitdrios iguais as do Nordeste. A tinica
diferenga é que, como 14 é um negdcio tecnologi-
zado, as paredes eram feitas com portas de auto-
moveis, pedaces de ferro, com madeira de caivin
Srwiie ue amwnovel, tu vi e fui ievado para ver
13lu pur um protessor antropdlogo norte-america-
no. Vocé vé esse fato que eu vou contar é impres-
sionante. Esse antropdlogo me levou no carro dele,
a 10, 15 minutos da Universidade, eu vi. E se
vocés me perguntam: ‘Paulo, tinha a mesma gene-
ralidade, a mesma intensidade que a pobreza do
Brasil?' Nido, nde tinha. Tinha menos, é claro.
Mas vocé analisa a pobreza dos brancos e dos
negros. E um negdcio tremendo. Vocé sai de uma
drea de negros e brancos paupérrimos, para uma
area de classe média branca. A fronteira se did
ecologicamente. Mudam as plantas, mudam as cal-
cadas. Ha uma mudang¢a brusca, radical, de uma
area para outra, Um dia eu falei aos estudantes
sobre essa drea, essa favela.

E eles disseram que naoc, que eu estava men-
tindn. Que nio era possivel que isso houvesse nos
Estados Unidos. Entdo vocé vé o que é a dimen-
sio ideoldgica. E preciso dizer que aquilo nido
existe, porque os Estados Unidos sdo, na verdade,
uma poténcia mundial. E é um absurdo que isso
exista. Mas hd, e tem outras coisas nos Estados
Unidoss.

Nio existe povo ruim nem povo bom

¢Agora, v& bem: isso é porque o povo americano
nao presta, & ruim? Naol Porque aqui a gente

475/SEDOC 16 -

tem coisa pior ainda e eu ndo digo que o povo
brasileiro € ruim. Nio existe povo ruim nem povo
bom; o que existe simplesmenie é povo que estd
sendo historicamente. E o danado sistema que cria
estas coisas! Agora, evidentemente, o sistema ca-
pitalista dos Estados Unidos, na Sui¢a, na Suécia,
ele alcangou um npivel de poder, de poténcia,
Entao, evidentemente, ele tem recursos para pro-
longar a sua prépria vida com saldrio de desem-
pregado, com tudo isso ele vai amenizando a pro-
pria dureza dele. O capitalismo do Brasil é um
capitalismo grosseiro. As multinacionais, inclusive,
azem coisas que ndo podem fazer nas suas sedes.
Eu queria ver a Volkswagen fazer na Alemanha o
que faz aqui! Ndo dd para fazer! Negar estahili-
dade aos operdrios da Alemanha, ta doido. s6!
Mas aqui nega e a policia apéia. O operdrio se
junta, faz uma greve; cadeia, policia e Lei de
Seguranga Nacional. A greve é ilegal. Os patrfes
se relinem e fazem uma greve. Mas ndo chama
greve, se chama ‘lockout’ e ndo estd na lei, nio
hd nada contra. H4 sugestGes que podem... Os
caras tém o direito de se reunir e acabar com os
Onibus, Ndo ha mais énibus para a populagios.

Libertacdo permanente, duradoura e total?

«0lha, eu acho que ninguém sabe da viabilidade
de uma libertagdo permanente, duradoura e total,
O grande mistério disso tudo é que tudo isso vai
se dando, é processual, se dd na histdria, nio na
cabeca da gente e nio no .chamado coracido da
gente. Mudar as pessoas, dar um jeito para ver
se as pessoas ficam boas, dai transformaria o
mundo em angelical. Isso ndo é possivel na histo-
ria. Agora eu acho que isso é absolutamente fun-
damental. Esta inquietagdo faz parte hoje de mi-
lhares de jovens e de velhos, Estdo no mundo
todo fazendo esta pergunta. E nesse fim de século
que é exatamente a seguinte: & ou nio ¢é possivel?
Se no6s os seres humanocs engajemos num processo,
numa experiéncia de criagdo, de recriagdo, vale
dizer, de liberdade, que seja mais duradoura, que
nao corra o risco de em trés meses de burocra-
tizar, como a Poldnia, por exemplos,

. : B TN,
Maie » malz TIOIIID Lvsmvaratinias

«Um movimento como o ‘Solidariedade’, para mim,
& uma esperanga dessa busca. E um anincio de
ruptura com o sistema e com a burocracia parti-
déria, burocracia mental. E um treco que eu tenho
a impressao que de um lado a gente ndo poderia
cair num otimismo ingénuo e, no outro, cair em
desespero. Temos gue viver no equilibrio, _const_an-
temente que, no fundo, a gente vive em situagoes-
limites. A gente vai ter que ir aprendendo a supe-
rar essas situagdes-limites. Eu tenho a impressdo
que um passo no sentido de marchar nessa dire-
¢do, ¢ o de a gente, em qualquer lugar, ir expe-
rimentando mais e mais praticas democraticas,
no lugar de praticas autoritdrias. Por exemplo:
quando a gente critica a transferéncia do conteido
do saber, o fato de quem se julga sabendo e quem
a gente julga que ndo sabe. Quando a gente
critica esse processo de transferéncia do conheci-
mento, a gente estd criticando uma expressdo do
autoritarismo. A critica, nio apenas verbal, mas
pritica a expressdes autoritdrias, é uma contri-
buigio que se pode dar a esta experiéncia de
liberdade mais demorada.

Afinal de contas, manter ou desrespeitar a cul-
tura de um grupo humano é uma das formas de
violéncia. Ndo importa que as vezes a gente faga
isso pensando que a gente quer bem ao grupo ou
a4 comunidade. Por exemplo: o preconceito de
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que a forma de estar sendo da gente, que no
fundo é cultura, é superior & forma de estar sendo
dos outros. E um negocio terrivell E {falta de
respeitol», ¢

Linguagem

«Nesse aspecto da cultura entra outro que se
constitui um problema nevrélgico que € o problema
da linguagem.

A questao do chamado portugués certo ¢ portu-
gués errado. Quem € que tem o direito de fazer
iss0, sendo o dominante, a for¢a dominadora, as
forcas que tém poder na sociedade? E claro que
quem nao tem poder, nio diz e ndo percebe que
estd errado. Isso ¢ muito Obvio. Mas a gente
precisa discutir o dbvio. Alids, é uma coisa que
eu aprendi ao longo da minha vida; essa coisa
de que, quanto mais a gente pega o dbvio na
mao e um dia racha o 6bvio, faz como uma
cdpsula descartdvel e olha o 6bvio de dentro assim
e catuca o obvio. Dai a gente descobre que o
6bvio ndo era tio o6bvio quanto a gente pensava.
Eu mesmo tenho me metido em obviedades que
me diao susto. Entio, quem é que me mete na
cabega que ‘nos fumo’ nic é certo, quem &7 Qual
é o direito que eu tenho de dizer ao camponés
que ele nio pode continuar dizendo: ‘a gente
chegamos'. Agora, é claro, no processo de luta
dos dominados, é absolutamente fundamental que
eles apreendam o¢s instrumentos de poder dos
dominadores. E um desses instrumentos é a lin-
guagem. Entio o dominado precisa aprender ali,
na forma sintaxe do dominante, para poder brigar
melhor. Afinal de contas, a linguagem ¢é estrutura
do pensamento. Esses problemas sio importantes
porque, as vezes, a gente domina o camponés soO
com a maneira de falar, Quer dizer, até o mo-
mento, que a gente nio é capaz de se sensibilizar
com a forma, por exemplo, como o povdo fala, €
o meio de a gente se comunicar com ele. Um dos
obstaculos da nossa comunicagdo estd obviamente
no problema da linguagem. Se eu entendo pedra
e vocé entende sapato, nao da para a gente con-
versar. Outfra coisa obvia é que os contetdos da
educacdo, da evangelizacdo, que a gente pretenda
Propor aos populaies, Comu punlo de pariida, tém
que Lalmi L@ 1CalUdUE COUCIELA QUS ETUPOSH,

A percep¢io do grupo popular

¢Isso significa o seguinte:- eu nio posso lidar com
um grupo, partindo da minha compreensdo do
mundo, mas da compreensdo do mundo que 0
grupo estd tendo, ndo da minha. E um absurdo
isso. Os educadores as vezes o fazem, porque sdo
autoritarios, Se eu pretendo impor a minha com-
preensio do mundo aos estudantes ou ao grupo
popular, eu estou fazendo uma certa violéncia que
também deixa marcas tremendas. Nds temos que
partir da percep¢do que o grupo popular tem da
sua realidade. Exemplo concreto: se eu estou do
lado de cd de uma rua e quero, em seguida, estar
do lado de 14, eu nio tenho outro caminho se-
nio atravessar a rua para passar do lado de I&.
Pode ser que no ano 2500 alguém possa estar
cd e ld ap mesmo tempo. Hoje ndo pode. S6 vai
para o lado de 4, se passar. No fundo, é a
significagao profunda da Pascoa. Quer dizer: é
passar mesmo. E hd uma implicagdo nessa tal de
passagem, que & um negocio. E é isso que a
gente ndo faz. Porque, no fundo, o que a gente
quer, em vez de atravessar, é sacudir o anzol para
trazer o cara de 14 para cd. Depois fala de
Pdscoa! Quer dizer, ndo é possivel. Iste para mim

¢é invalido, do ponto de vista da pedagogia e da ~
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teologia. Se a perspectiva do educador é reacio-
ndria, entdo estd excelente! Apora, se for liberta-
dora, ndo dia. Eu nio posso chegar 14, do lado
de l4a, partinde de 14. Porque, se nio, eu nio
partiria de l4, porque ja estava ld. Nincuém chega
l4, partindo de 14, mas partindo de cd. E é por
isso que teologicamente ninguém chega 4 trans-
cendéncia, a ndo ser partir da mundaneidade. E
o espago entre a mundaneidade e a transcendéncia
€ a historia ¢ o mundo em que a gente caminha,
Isso € fundamental nio sd do ponto de vista
teolégico, € pedagogico e é politico. O que cu
quero discutir é a coisa concreta, quer dizer, os
programas, os contetidos, Os métadne de trabalho
tém que ir forjando-se da minha experiéncia com
os grupos populares. No fundo, eu tenho que me
ensopar (este ¢ o verbo). Me ensopar como? Nas
chuvas culturais do povo. Se nfio, nio di para
entender, entio vira uma proposta elitista. Pode
ser até puritana, talvez, mas nio ¢ histérica. E
a dimensdo da {orgas.

Como chegar & libertagdo?

«Eu ndo sei se vou ser capaz de dizer o que
estou pensando. Quando eu era menino, jovem no
Recife, se costumava fazer uma coisa que era a
seguinte: tirar uma fruta bem longe ainda do
estado de maturacio e mete-la no carbureto.
Entdo, com uma rapidez enorme, o carbureto
superava o processo vital da manga, por exemplo.
Acontece que quem chupava a manga se estrepava.
Era um sabor falso o da manga. A impressio que
eu tenho é que os acontecirmentos histdricos nie
amadurecem com carbureto. Quer dizer: em hists-
ria, carbureto ndo funciona. Em historia, os acon-
tecimentos vio amadurecendo. Isso ndo significa
que eles ndo amadurecam rapidamente em fungin
de outros eiementos da propria histdria, que sdo
elementos contraditdrios. Que aceleram o amadu-
recimento da reforma. As contradigoes agugam de
tal maneira que a capacidade de responder 2o
desafio da contradicdo se acelera e da uma im-
pressdo de carbureto, mas n3o & Mas eu coni-
preendo quem queria usar o carbureto, mas acon-

tece que hd algo maior do que a angustia pelo
carhuretn- & a histdria dales -

Nicaragua

«Um amigo meu me disse: ‘mas, Paulo, na revo-
lugdo nicaragiiense nfio foi carbureto?’ Eu disse:
Niao! Em 1934 foi assassinado o grande lider
dessa revolugao: Sandino. Foi em 34 arregimen-
tado o seu exército popular contra as pressies
norte-americanas. Sandino comecou a brigar, pos-
sivelmente, na década de 20, A revolucdo é uma
continuidade. Ha uma historicidade na transfor-
magio. A gente é que ndo vé, as vezes, isso. Eu
estava pensando: a revolugdo da Nicardgua, em
1979, foi em 77, exatamente, quando se comecou
a falar, no mundo todo, da luta guerrilheira. Mas,
antes, ninguém sabia que Sandine tinha sido
morto ja em 1934, Ndo foi por acaso que o0s
atuais lideres se dizem «sandinistass.

Nido ¢ possivel domesticar o tempo

«Entio eu acho que ndo hd carbureto. Isso nao
significa que dentro de uma contingéncia histdrica
nacional e internacional poderia levar esse pais a
uma mudanga muito mais rapida do que a genie
espera. Eu acho que ndo é possivel a gente do-

-mesticar o tempo, isso nZo da. No Brasil perde-

mos muitos lideres na tentativa de amadurecimento
da histéria com carbureto. Tem outra coisa inclu-
sive, quando algumas pessoas me falam dos exem-
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plos da Nicardgua e Cuba, com relagdo ao Brasil.
Hé uma outra dimensao da histéria que é o
espago. Em primeiro lugar ndo ha histdria no
vazio. Ha historia, mas no espago sempre, e espago
geografico que & um espago cultural e historicos.

Nao hi didlogo entre antagdnicos

«A minha proposta ndo é a do amaciamento, do
apaziguamento. Sou um cara que tem escrito _que
o dialngo néo se pode dar entre antasdnicos. Esta
¢ uma afirmacio muito radical. Dialogo s6 da, na
verdade, entre iguais ou diferentes, ndo entre an-
tagonicos, Entre antagdnicos se faz pactos. Quem
faz uma afirmagdo desta, nio estd pretendendo
colocar nenhum molho em cima da histéria, Eu
tenho profundo respeito pelo processo historico.
E isso que as vezes me angustia e ndo alimenta.
Se dependesse de mim, se eu pudesse, tivesse o
poder de mandar na historia, eu decretava agora,
alids, ja tinha decretado ha muito tempo, que
esse treco ndo continuaria mais. Arrebentava com
esta estrutura que é um absurdo. Mas nfo sou, e
nenhum de nos és».

Sempre & possivel comegar de novo

<As comunidades tém os niveis de percepgao.
Esses niveis sdo também historicos e as vezes ha
uma proximidade geografica de uma comunidade
para outra. Mas, certas razdes, que a gente nao
canhece, sdo suficientes e é claro para que o0s
fatos histdricos permanecam na memoaria, 3d0 ca-
pazes ou de estimular o avango cu de deté-lo. A
questio do nivel da percepcio da realidade ¢
muito mais migica. Uma religiosidade preponde-
rantemente magica, medrosa, de pecado, ou certos
fatores que vocé pode perceber através da percep-
¢d0 que € sempre social que o grupo tem. E por
iS50 mesme, uma mesma coisa que vocé faz, uma
mesma pratica, uma mesma tdtica que vocé usa
numa comuridade, pode ser usada na outra. A
reagio pode ser completamente diferente. Nao ¢
possivel superar uma situacdo a ndo ser a partir
da situagao e ndo de outra. Por exemplo, para
uma comunidade de reza tradicional, por que nio
pegar o Evangelho, ler o Evangelho e comecar
o ipfhies Soieal o Lrrn Jo Branpilliv o @
ndo da comunidades iiial Jde conlas, a paia-
ra do Evangetho é histdrica, Existe uma histori-
cidade, continuacdo de estar sendo, dentro do
tempo, dentro do espago. Eu n3o posso entender
o Evangelho, primeiro, se en me entrego passiva-
mente a ele, ndo posso ser enchido pelas palavras
do Evangelho, Segundo, ndo posso entender o
Evangelho se eu nao fizer uma ligacio entre a
paiavra do Evangeltho e meu contexto aqui. Ae
ler o Evangetho, eu leio 0o meu mundo. As vezes,
a gente pensa que é o povo que estd atrasado ou
que é o povo que estd indolente, nunca a gente
pergunta & gente, se a gente ndo errou. Eu acho
que havera sempre caminho para comegar de
Nnoyose,

1

=

O dominador é que diz o discurso '
que a gente deve usar

Indagado sobre uma mudanga imposta no contei-
do de uma pratica religiosa considerada alienante,
se o certo ndao seria debater esse contetido com
a comunidade, Paulo Freire disse: «Quem & que
diz que ¢ alienante? Eu? O que é que eu digo
que e alienante? Porque eu tenho 'saber, eu con-
cluo, entdp, que eu sou o cara que descreve a
comunidade como ela é. Esse ¢ um procedimento
tipico do deminador. O dominador é quem diz o
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discurso que a gente deve usar. Eu acho um
absurdo isso. Isso ndo tem nada que ver com ser
espontaneista, quer dizer: deixar como estd para
ver como ¢é que fica. Nio, ndo ¢ isso que éu
proponho. Eu aproveitaria para debater e proble-
matizar a chamada alienacdo que possa estar 14,
De repente, chega o cara la, com um novo canto,
e rasga o antigo em nome da libertagdo. Eu acho
que estd errados.

Grupos aantagGuoicos, como agir?
«Eu acho que uma das coisas importantes que o
Erupo libertador deveria fazer era somar ‘poder’.

ra ampliar o poder, aumentar o circulo. Se o

grupo renovador é pequeno demals, tudo indica
que ele serd abafado, na primeira tentativa que
ele faga. Ele terd que aprender a como medir
forgas. Para isso ele vai ter que aumentar os
seus membros. Se ele tem 5 e o outro 120, é
um negdcio meio dificil. E um “trabalho politico.
As tdaticas, 4 gente vai criando na hora mesma.
Isso se deu, estd se dando na CNBB. Houve um
momento em que os bispos progressistas eram
uma minoria. E foi crescendo a ponto de que na
Assembléia de ltaici, os bispos nao temerem em
fazer o jogo para mostrar a opinido publica que
Dom Luciang Cabral, que é bispo também, tinha
todo o direito de discutir e debaters,

Libertacdo, assistencialismo e miséria

«Eu acho que a gente precisa fazer uma revisio
desse negocio de assistencialismo e libertacdo. Eu
tenho a impressin de que é um ahsurdo que
alguém deixe uma familia morrer de fome porque
nio é assitencialista, porque a libertacdo ndo €
dar comida. Mas é de lascar! Vocé ja imaginou
que eu diga a um fitho meu: othe, meu velho,
eu podia até dar-lhe uma miozinha agora, para
vocé ndo cair da janela. Se eu segurd-io na janela
que vocd estd no 6% andar... assim vocé fica ai
¢ se resolve se cai ou ndo. E o cara se atira, la
de cima, em nome da liberdade dele. Ndo da!
Uma coisa é vocé ter uma prética assistencialista
enquanto modelo de B.(;?:lAU € a c!rutl;a coisa éﬁvogé

Sap sresmn e

e P 3 T

confeass Guo para i €fa iviavel doiiili e €ud
spubesse que deixei o cara com fome em nome
da minha ideologia. Eu acho que isto é profun-

damente estreitos., 4
Todos devem agir

«Pode haver a acfio da comunidade. Agora eu
acho o seguinte: o agente de pastoral deve juntar
um gesto seu. Uma compreensao social desse eixo.
O sujeito que tem fome por causa de uma opera-
¢io de amigdalas ou tem fome porque esti fazendo
a dieta e quer ficar bonito, nio sabe o que ¢
passar forme. Qu quem faz jejum na semana santa
¢ come uma lauta bacalhoada. Fome, vocé sabf:'
quando vocé tem fome e ndo sabe quando vai
comer. Ha um espaco indefinido entre a caréncia
da comida e a possibilidade de superd-la. E esse
espago ¢ indeterminado. Daj o cara sabe o que €
passar fome. Eu acho impossivel a mim dizer ao
cara que chega dizendo que estd com fome: ‘ndo
posso fazer nada, porque ndo sou paternahsta’.
Apora, atendendo o cara, é necessirio trabalhar
imediatamente com ele na comunidade. E, ao
mesmo tempo, discutir a diferenca que existe
entre a necessidade e a politica dessa fome. Eu
acho que teria a oportunidade de dizer todo dia:
‘vocés estdo vendo o que € o sistema?s
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Libertagdo na miséria?

«A luta da libertagdo implica necessariamente na
recriacio do modelo econdmico, Se isso nio di,
vira o socialismo que a gente conhece. O proble-
ma da produgdo ¢ central na mudanca e na lutas.

Falando sobre projetos alternativos de partici-
pagédo, Paulo Freire disse: «O projeto deve nascer
da forca do povo. Isso feite, vale mais do que
400 cursos de alfabetizagdo. Se forem feitos pro-
jetos nascidos da forca popular, as pessoas enga-
jadas chegam e dizem: ‘agora cu preciso ler! Eu
preciso fazer nota da produgiio’. E o cara aprende
a ler em um més porque estd enraizado na neces-
sidade como tals.

483 anos de violéncia

<E engracado! Tem muita gente que s6 vé& a vio-
léncia quando é a resposta do oprimido ao opres-
sor, ja reparou? Quando o cara, em Sao Paulo,
vai ¢ mete o porrete, todo mundo diz: ‘t4 vendo
esfa violéncia?. Ninguém fala da violéncia dos
483 anos e que a massa popular s6 fez levar
porrete. Essa ndo é violéncia, essa é a vontade
de Deus! Ora, meu Deus do céu, nip é possivel
um negocio desse! A gente tem que discutir aqui
o que é esta violéncia historica que vem se dando
ao longo da histéria brasileira e o que gera nos
grupos sociais que fazem essa violéncia e nos
grupos sociais que recebem essa violéncia, Nao é
possivel que os seres humanos passassem incélu-
mes por essa violéncia, sem receber dela certas
marcass.

Manha

«Uma dessas marcas que eu chamo das manhas
dos oprimidos. Que no fundo sdo as taticas ne-
cessdrias que os oprimidos, individual e grupal-
mente, tém que desenvolver para poder sobreviver.
E que, de modo geral, a gente chama de ‘safa-
deza’. "Prometem as coisas e nio fazem, essa gente
nio vale nada, nio faz o que devia fazer’. Eu
digo: nao é safadeza coisa alguma, é necessidade
de sobrevivéncia. E engragado observar que essas
manhas sic manhas de niveis distintos. Pur exem-
pave w0 paUpsiv swipu duo OPiiuu VIra mannoso.
Do ponto de vista cientifico, em lugar de chamar
manha, os cientistas chamam ‘imunidades’ que o
corpo vai criando para poder sobreviver, O cara
tem que a(grrender, por exemplo, a jogar com as
palavras. cara tem que aprender a dizer: 'sim
senhor, sim; como nio coronel, como nao? Ba-
lancando a cabeca e fazendo o contriario. E por
isso que tem muito doutor agronomo que chega
e fala com os camponeses e sugere a melhor ma-
neira de fazer uma semeadura e depois, quando
ele volta, o cara fez o contrdrio. Na frente do
engenheiro, ele diz: ‘sim senhor’, quer dizer: é
preciso dizer ‘sim senhor’. A dominacao gera isso.

O dominado na luta que ele tem para sobrevi-
ver, ele jd é grande demais. O dominado nio pode
se dar ao Juxo de estar abrindo o jogo dele
todinho para os dominadores, mesmo quando estes
representantes somos nos.  Subjetivamente néo
querendo dominar ninguém, querendo lutar contra
a dominagio, mas pertencemos a classe dos domi-
nantes. E isso ¢ uma verdade. E a gente precisa
ter a coragem para enfrentars.

Quem inaugura a violéncia nfio pode ser o
violentado. Tem que ser o violento

«Quem inaugura o desamor ndo € o desamado, €

o que primeiro desamou. Como € o poder do
poderoso que faz isso, a gente sempre vé a

481/SEDOC 16

violéncia via oprimide. Toda vez que os grupos
dos oprimides comecam a se levantar, comegam
a se libertar, entdo se criam inumeras instituigdes
em favor da paz.

Eu me lembro, na Africa, a imprensa do mundo
falava da barbaridade dos africanos quando os
africanos pegavam os brancos e matavam. Mas
havia um siléncio total dos 500 anos de morte
que os brancos impingiram aos negros. Ninguém
falou disso.' Raramente se falou que Somoza linha
T5% da Nicardgua. Quer dizer: 75% das terras
do pais estava na mio dele. Tudo era dele. Esse
cara matava, esfolava, fazia o diabo e isso nio
era violéncia»,

Amor i vida

«Mas quando é o oprimido, é violéncia. E dai ¢
preciso evitar a violéncia. Tanto quanto a gente
possa evitar, a gente chamaria aqui de ‘custo
social da transformacdo’, tanto a gente possa di-
minuir, evitar, melhor. Tenho a impressio que
ninguém no munde, sadio, gosta de morte. 56
quando o cara € doente, é amoroso da morte. Eu
acho que cedo ou tarde, nesse processo da ‘nobre
luta pela transformagio social’, neste processo
conflitivo, um dia, quando os oprimidos consegui-
rem sanar essas injusticas, antes que eles tenham

-0 poder de fazer, evidentemente que o outro lado

nio permite e faz tudo o que puder fazer para
calar de novo a busca do povo. Uma vez mais,
sdo o0s opressores que provocam a violéncia, nao
os oprimidos, A gente também ndo pode, e eu
ndo fago isso, eu ndo posso aceitar que a minha
presenga no mundo se reduza a um discurso ‘me-
dioso’ de apaziguamento dos oprimidos. Eu me
recuso a isso. Agora, Como sou um cara respon-
sdvel, eu nio fago um discurso para uma ingita--
cio, para o impossivel de hoje. Ai eu acho que €
irresponsabilidade. O processo de hoje é um pro-
cesso de clarificaciio de um lado aos grupos opri-
midos em face das causas ¢ dos efeitos da opres-
sdo. Ndo preciso ensinar que eles sdo oprimidos,
porque eles sabem que sdo oprimidos. O que €
preciso, é clarear de um lado e de outro para
arrancar caminhos possiveis de luta. para goe a
caminhada se rlarifianes

Bom dia, seu invasor!

«Quando se trata, por exemplo, de um pais invadi-
do por outro pais, ninguém fala do pais invadido.
Ninguém critica. Ninguém! Nem a Igreja. Forque
ele estd lutando para preservar a sua autonomia,
o seu direito de ser. Mas acontece que os caras
estdo matando os invasores. Porque jd imaginou
o pais invadido que resolve sair em passeata,
cheio de flores nas maos e dizendo aos invasores:
‘bom dia, seu invasor, tome essas rosas que a
gente quer bem a vocés!' Os invasores ndo V&0
embora. Ninguém diz que isso € violéncia. Quando
Hitler, por exemplo, na Segunda Grande Guerra,
saiu invadindo tudo quanto era pais da Europa,
fazendo aquela coisa toda, que demonstrou inclu-
sive, como ndo ha um alto progresso ininterrupto
na histéria, a humanidade todinha ndo achou que
era violéncia nenhuma dos franceses que desen-
volviam os seus quadros para pegar de surpresa
os alemies e liguida-los, ninguém diz que isso foi
uma violéncia absurda contra Hitler. Mas entén,
agora, por que é que quando a luta € ininterrupta
da violéncia do grupo social domm_ar‘rfc‘contra 0
grupo social dominado, continua o siléncio? Quan-
do grupos sociais dominados se levantam para
pretender ser, também para restaurar uma_ situa-
cdo de liberdade, de respeito humano, isso €
violéncia?s
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Quebra-quebra

«Em Sdo Paulo, no primeiro dia de posse do
atual governador, os proprietarios de dmbus reti-
raram os onibus de suas linhas para exigir au-
mente. Agora, no momento em que retiram 0S
onibus das linhas os operdrios chegam atrasados
ac trabalho e perdem o trabalho e perdem dinhei-
fo. E os operarios se refinem na rua e arreben-
sam um Onibus desses. Entdo, eles sdo criminosos
e o proprietdrio que foi a razdo de ser da revolta,
gue foi a causa da revolta, esse patrio nio tem
nada. Ele é considerado herdi no pais. Nao da!
Nio é possivell»

E o direito de defesa?

«Me doi pensar em morte. Agora acontece & que
o uso da forca em favor da justica tem uma
pase ética. O uso da forca que rompe com a
situacdo de justica, de decéncia, de dignidade
humana essa que € a violéncia indesejavel, que
todo mundo tem que repudiar.

Quande vocé pretende usar a for¢a para res-
taurar a justica, entio o conflito se di. E ai se
diz que o grupo violento estd sendo exatamente
o grupo dos oprimidos. O que eu acho é que estd
havendo muita cavilacio nisso tudo. Sé quando
estd se tocando no proprietdrio das terras, nos
donos do poder. O que a gente nio quer aceitar
¢ a existéncia do interno. Os conflitos que se
dao a nivel de um pais para outro, a gente aceita,
chama isso de guerra, guerra justa, etc. O que a
gente ndo estd querendo aceitar, é, cavilosamente,
que ha conflitos internos e esses conflitos se dao
na base de interesses de classes sociais. Ha um
outro sentido de caviloso. Na medida em que vocé
sabe de ‘a’ e diz que ‘a’ & ‘P, entende? E que
vocé aceita uma coisa que € outra. E uma safa-
deza, uma mentira. Muitos caras que andam por
ai, batendo a mao no peito, dizendo: ‘nada de
violéncia, irmios’. Esses caras estio sabendo exa-
tamente o que ¢ violéncia. Mas cles pretendem
continuar defendendo os interesses deles. Dai é
que eles precisam. cavilosamente, convencer a vocé
e Sty 1;,\”:'.‘5.““. siri L‘:u:juyj:':\:)':.!_ & ;..4
fenta, para voceé n#o brigar nunca. Muita caviia-
¢do que Deus fica triste com os que se rebelam.
Ninguém me maostrou carta de Deus ainda mos-
trando isto. Porque inclusive, ¢ com um ato de
rebeldia que o ser humano se instaura como
homem e mulhers.

«}a dd pra entender»

A Diocese de Juazeiro produziu um filme de Maria
Auvgusta Sao Paulo, no ano de 1981, retratando
algumas lutas das comunidades apds a construcdo
de Sobradinho. O filme que tem o titulo «J4 d4
pra entenders, recebeu mengdo honrosa da CNBB
que anualmente destaca os melhores filmes nacio-
nais. Paulo Freire, apos assistir ao filme, fez
alguns comentérios para o grupo: <O DBrasil vai
mudar mesmo, quande um terge da populagio,
pelo menos, fizer o que Riacho Grande fez. Dai
muda esse treco, A comunidade de Riacho Grande,
em certo momento, ela toma conta de si; € como
se, de repente, a comunidade dissesse: ‘Puxal
mas faz € tempo que a gente t& na méo dos
outros e agora a gente tem é que esta; na mao
da gente mesmo’. Quande uma comunidade faz
iss0, ela comeca a ter uma inteligéncia diferente
da historia. Ela apreende a histéria nas maos
também. ) .
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E 6 meu tempo aquil

«Ha um momento, no filme, em que aquele grande
lider dizia: ‘em mil oitocentos e nao sei quantos,
nés cheguemos aqui. Meu bisavd chegou, meu avd
chegou, meu pai chegou, em mil oitocentos e
pouco. Ndo preciso de papel; é o meu tempo
aqui’,

Quer dizer: isso é a histéria. Aquele cara po-
deria dar um curso de pos-graduacido em histdria.
Aquilo & a consciéncia da histéria. O que ele
queria dizer, em primeiro lugar, é que hi uma
relacdo indiscutivel entre o passado e o presente.
Enquanto o passado reforga e clareia o presente,
a gente transformando o presente, cria o futuro.
Néo hd hipotese de autocultura, a nio ser assim.
E por isso que, em certo sentido, muito rigoroso,
0 dominador nio tem futuro. Por que nao tem
futuro? Porque o futuro do dominador é sempre
a continuidade do presente do dominador. Futuro
mesmo tem é o oprimido, porque o fuluro dele é
a libertagdo. E sua libertagdo implica na reformu-
lagdo da invenc¢do do presente. A comunidade
provou isso. Evidentemente, no momento em que
o lider dizia aquelas coisas, se a gente dissesse a
ele: ‘explica mesmo esse negécio. Tu estds pen-
sando na importancia da histéria?’ E claro que a
pergunta talvez até¢ assustasse, mas no fundo, la
na intimidade, ele {4 sabendo que € isso mesmo.

O papel da historia, ndo como algo que apenas
ocorreu, mas o papel da histéria como algo que
ocorre, que esta ocorrendo. A histéria esta-se
dando. A histéria nio é s6 essa que se conta,
mas a histéria se fazs,

Defesa da identidade cultural

¢Como ndo ha histéria que nio seja também
cultura e como ndo ha cultura que nio seja
também histéria, o que acontece é que aqueles
caras estavam defendendo ali o direito que se
fundamenta historicamente- e a consciéncia disso
era tdo clara que ele dizia: ‘eu ndp preciso de
papel. E como se ele dissesse: o papel apenas
constata o direito que a histéria j4 me deu, Por

Autra lada  alas Adafandinm asedavacamoeal, 200 cne

trdr. & QUS s Catadn Hp oral, mas
estava no discurso dos corpos, eles defendiam, ao
defenderem o direite de continuar no chido que
estava sendo ameagado de ser roubado, eles de-
fendiam também a forma deles serem. Portanto,

eles defendiam a sua identidade cultural».

0 negécio dos farads

«Nip sei onde fica aquela comunidade. Eu estou
sabendo que estd por aqui, junto desse elefante
branco, dessa barragem de Sobradinho. Isso &
igual ao negdcio dos farads. Vocé ja reparou
como todo peda¢o de histéria opressivo € sempre
faradnico? Quer dizer: aquela coisa é a expressao
de um poder que se faz através de construcdes
e de obras, de obras que interessam ao poder. E
uma espécie de orgasmo do poder. Os caras
vivem gozando do poder deles e fazendo aqueles
edificios enormes. A mesma coisa num lugar cha-
mado Egito. Andaram fazendo também, as custas
dos escravos. E engragado observar como toda
cultura opressiva, violenta, tem algo de faradnico.
E a massa popular é quem paga o faraonismo
deles. E no Nordeste, o que me deixa impressio-

nado, ¢ como essa classe dominante nordestina, £

que é uma classe dominada e expoliadora, ¢ uma
sanguessuga, é pior do que a sulista».
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Pildo arcado

Referindo-se 4 luta da Comunidade da Lagoa do
Cupim (Pilio Arcado) que é também refratada
no filme «Ja di pra entenders, ao lado de Riacho
Gra_nde e outras, Paulo Freire descreve a cena
e diz: ‘Quando um homem velho fala diante de
uma cerca que um cara qualquer arbitrario, pode-
roso, engoliu dele 2 mil metros. Em lugar de 500
metros o cara afundou 2 mil para dentro da terra
do velhinho. O cara poderoso meteu uma cerca
defronte & casa do velhinho e até hoje nio resol-
veram isso. E claro, esse cara rico nio matou o
velhinho. Se tivesse feito isso, se teria dito; ‘o
velhinho ofendeu o cara rico e o cara teve que
se dcfengjer. e foi forgado a matar’. Ai se diria
que a violéncia foi de novo do povo, numnca se
diz que a violéncia é do violentos,

H& ou ndo ha?

«Mas hd ou ndo hi autoridade nesta 4rea daqui?
Ha prefeito? H4 governador da Bahia ou ndo ha?
Hé justica na Bahia ou nio hd? H4 delegado de
policia ou ndo ha? Eu acho que hd. Agora essas
coisas eu acho que devem ser ditas de novo ao
povo todo. Qual é a posicdo desse danado desse
governador? E do PDS! E o prefeito? E do PDS!
E o delegado de policia? £ do PDS? Que diabo
€ entioc o PDS? Eomo ¢ que o sujeito invade a
terra dos outros com uma sem-cerimdnia dessa?
O velhinho acorda de manha e tem uma cerca na
porta dele. A gente nin caracteriza a violéncia.
De modo geral, nunca se pergunta a vicléncia de
quem conira quems. d

Muther

«Eu sou 1009 a favor da mulher, Evidentemente
que eu ndo posso fazer a luta das mulheres, e
ndo devo, porque a luta das mulheres tem que ser
feita pelas mulheres, Mas eu concordo plenamente
com a procura que as mulheres vém fazendo no
mundo todo, e recentemente no Brasil, & procura
de serem elas mesmas. Eu acho que esse sentido

de luta, esse combate a esse exagero machista
dn Nordecte hracileira fam aus eor faitne

Luta especifica

«Eu diria duas coisas As mulheres: a primeira,
de que vocds em um certo momento de luta de
vocés, que é absolutamente necessdria, vocés tém
que perceber que a luta de libertacdo de voces,
no fundo, tem que ser uma luta de libertagdo dos
oprimidos, e nao s6 das mulheres. Vejam bem:
eu sou a favor de que as mulheres lutem durante
algum tempp especificamente a sua luta. Esse
negocio de ‘riomenl chegar e dizer: ‘nada disso!
nao tem sentido, a luta € de libertagdo do homem
também’, € porque o homem é homem e a mulher
é mulher. E ele nio estd sabendo, ele nido esta
querendo sentir a problematica especifica da mu-
lher. Porque no fundo, evidentemente, todos nds
sahemos e temos um pouco de clareza com relacéo
a essa luta, todos nds sabemos que a luta das
mulheres, no fundo, é a luta de liberfagio dos
seres humanos. Portanto, inclui-se o homen. Agora,
o que ndo € possivel é desconhecer que faz sé-
culos que a mulher tem uma experiéncia de subor-
dinacéio ao homem. Entdo ¢é preciso que ela tenha
uma luta especifica que é a sua luta, a luta da
sua libertac@o. E por isso que ela tem que enfren-
tar realmentes.
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Exploragio da mulher

«As vezes, nem sempre, por exemplo, essa luta
significa luta conira o marido ‘a’ ou o marido ‘b’,
mas € confra essa coisa que se vem chamando
machismo. E exatamente o autoritarismo exacer-
rado do homem sobre a mulher, E que é uma
coisa incrivel. Veja: uma mulher operdria, uma
‘mulher camponesa, ela é duas vezes explorada,
Ela é explorada porque € operdria, porque ¢ cam-
ponesa, porque é lavadeira, porque é doméstica €
ela ¢ explorada porque ela ¢ mulher. Enguanto
que o operdrio € dominado uma vez sd, a mulher
dele é dominada duas: pelo patrio e por e¢le.
Essa lula de libertagZo da mulher, & uma luta
absolutamente fundamental e a4 qual eu dou meu
inteiro apoios.

Dona-de-casa

¢«Eu comecei a assumir umas tarefas domésticas
que eu nunca tinha assumido. E, antes de assumir,
eu usava de argumentos que os homens usam que
ndo tém sentido. Eu dizia, por exemplo: ‘mas ha
uma espécie assim de divisdo de trabalho. Eu
trabalho e trago o dinheiro pra casa. A Elza nido
estd frabalhando hoje fora. Entio ela trabalha
em casa (isso no exilio). Entdo a gente se divide’.
Mas acontece que ela niao ganhava um tostdo
meu para trabalhar em casa como nenhuma dona-
de-casa ganha. E trabalho que ndo é facil. Entio
a mulher d4 uma mao-de-obra extraordindria e

"ndo é paga por essa mio-de-obra. Antes, eu nio

ajudava a lavar os pratos. O meu pretexto, a
minha explicagido era a seguinte: se eu for lavar
os pratos, se eu for lavar o banheiro, limpar a
casa, eu tiro tempo das minhas leituras, eu tiro
tempo das minhas escritas. E eu preciso escrever,
en preciso ler. Entio a Elza faz, Olhe, isso €
conversa, viu? Issp é uma tapeagao, € papo fura-
do. Porque eu lavei os pratos o tempo todo no
exilio e, hoje no Brasil, faco isso aos domingos
e nao me atrapalho em nenhum livro que estou
escrevendos.

Mais dois séculos

_Q!F.II dirin as mutheree ane rastinnem intaaradse

na sua luta, em termos criticos. A quesifo ndo €
chegar amanhé e dizer: vamnos fazer greve contra
os maridos; nao € isso. Nio seria assim que as

‘mulheres, afinal de contas, encaminhariam a sua

luta. Mas o que € preciso é chamar a atencdo,
permanentemente, para a necessidade imperiosa

- de forma humanizada de entender o papel da

mulher. E isso eu digo as mulheres: é muito mais
tarefa de vocés do que nossa, de homens. Porque
se vocés esperarem pelos homens, vidc ficar ai
mais uns dois séculos».

«Método Paulo Freire»

¢Talvez eu devesse dizer, que na verdade, apesar
da insisténcia com muita gente, ha muito fempo,
vem falando no Brasil de ‘Métodn Paulo Freire’,
nio me agrada até muito isto. Mas é uma ver-
dade; isto é um fato e eu tenho que discutir os.
fatos. Apesar da insisténcia com que se fala, as
vezes, nessa histéria do chamado ‘Métodn Paulo
Freire', eu tenho a impressio, talvez um pouco de
imodéstia agora, que se trata muito mais de uma
certa compreensio geral da educacdo, de uma
maneira de praticar-a educagio, do que propria-

‘mente um método. Evidentemente que nessa comi-

preensdo geral da educagdo, que tem que ver com
uma pratiea coincidente com essa compreensio
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eral, hd um método, entende? Quer dizer: no
unde o método cabe ai dentro, estd ai dentro.
Por isso que eu disse que talvez eu fique agora
pouco humilde dizendo que a questio vai mais
além do método, para alcangar uma propria com-
preensdo da educagdo. Quer dizer: que diabo &
1550 de educagdo para mim? Como € que eu vejo
a educacao, enganto um educador que também é
um educando; enquanto um proiessor que também
¢ um alupo? HAa um sem numero de aspectos,
um sem ntimero de temperos nessa compreensio
da educacdo gue cu venho defendendo, propondo
e praticando. Eu f{icaria com um gque eu acho que
da para entenders.

Liberdade do educando

«Esse elemento que eu gostaria de sublinhar, de
chamar a atencdo na compreensio e na pratica
da educagdo que eu defendo, é o da liberdade do
educando, sabe? E o da liberdade do educador.
E o respeito, portanto, que o educador deve se
impor a si mesmo, o respeito ao educando para
que ele também se possa respeitar. £ o respeito
ao educando, no sentido de que o educando se vd
construindo como gente, em lugar de ir se repri-
mindo e virando coisa.

A educagdo deveria ser exatamente isso: uma
pratica, uma experiéncia de criacdo e recriacdo
da propria vida. A educagdo tem muito que ver
com a poesia, sabe? Por isso mesmo que ela
& um pouco arte também, ndo? E essa constante
busca de criar. Agora vocé vé a responsabilidade
que a gente tem, como educador! E que a gente
esta diante do outro ser e a nossa arte de criar e
recriar tem que ver com o outro ser! Agora, so

. que eu ndo tenho o direito de eu recriar a ti, se

tu és minha educanda. Esse é o papel que te cabe:
o papel de te refazer, com a minha ajuda. Mas ao
mesnio tempo em que eu te ajudo, como educador,

-e tu como educanda, a que tu te fagas e refagas,

a0 ajudar a que tu te refacas, tu me ajudas a que
me refaca também, me refaga eu também. Entdo é
esse aspecto que eu acho fundamental, de como eu
entendo a educacdo. E, as vezes, eu me espanto
de como me entendem mal!l Como me colocam,
como uma espécie de demdnio misteriosols

L Ut SuMLayau © oo

«Concretamente. £ claro que ndo é toda educagdo
a que deprime, nfo € toda educagdo a que redime.
E preciso ver que educacio é FEun até sempre
dign: € preciso que nds, os educadores, sempre
nos perguntemos: a servico de quem nds esta-
mos? ¢ a servigo de que nds estamos. Fu, como
educador, estou trabalhando a servigo de qué? O
que é que eu quero? Qual é o meu sonho? Evi-
dentemente que o meu sonho, que é um sonho de
liberdade, que é wm sorho de criatividade, um
sonho de aventura, um sonho de risco, ndo pode
ser viabilizado, possibilitadn, através de uma edu-
cacdo que reprime, uma educagdn que amesqui-
nha. E que educacio ¢é essa? E exatamente a
educagido que domestica, por exemplo. £ a educa-
¢do atraveés da qual o educador exerce um poder
arbitrario de possuir a pessoa do educando, nos
seus mais minimos pormencres. O educando ndo
tem que escolher o livro que deve ler, porque €
o educador que sabe. O educando em casa, por
exemplo, o filho, nio tem o direifo de escolher a
melhor hora de estudar. Eu ndo estou propondo
que o educador se omita, seia ele pai ou seja ela
mae, desapareca, entende? Mas o que ndo € pos-
sivel & que a presenca do educador, no processo
educativo, se agigante de tal maneira, se exacerbe
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de tal maneira, que a presenga do.educando, ou
smelhor, que o educando vire sombra do educador.
Entdo isso é um absurdo. Se a minha presenga,
na minha casa, por exemplo, como na universi-
dade, diante dos meus alunos, ¢ uma presenga de
gigante arbitrdrio, todo-poderoso, mandio, como
a gente tem no mundo fantos exemplos, o que
seria da presenca dos meus filhos em casa? E
que seria da presenga dos estudantes que traba-
lham comigo na universidade? Essas presengas
teriam desaparecido e, em lugar delas, eu teria
sombras pequeninas de mim».

Sumir para poder ficar

«Ora, essa seria uma educacdo deprimente, uma
educagio diminuidora da pessoa humana. Pelo
contrdrio, o educador que trabalha em favor da
pessoa é exatamente o educador que fica porgue
some, entende? L uma coisa meio doida dizer:
como é que o cara pode ficar se ele sumiu? O
que eu quero dizer com ‘sumiu’, ndo é sumir
fisicamente, ir embora, fechar a porta, desapare-
cer. Eu, como pai, nunca desertei da minha casa.
Mas aconiece que s6 pude permanecer na minha
casa, porque eu fui capaz de aprender a fransfor-
mar a minha presen¢a, nio numa presenga dimi-
nuidora da presenca de meus filhos. E a isso que
eu estou chamando de sumir para poder ficar.
Pelo contrario, o pai que insiste em ficar é exa-
tamente o pai que termina desaparecendo. Ele
insiste tanto em ficar, ele sublinha, ele exacerba
tanto a sua presenca que ela termina sendo rejei-
tada efetiva e moralmente pelo filho ou pelo edu-
cando. E claro. E que essa temdtica & muito
bonita, perceber exatamente, o que significa ‘sair
para ficar’, ha algo de poético nisso. Porque o
poeta € exatamente uma presencga que nado se
impde. A presenca do poeta é exatamente uma
presenca que acalenta, ¢ uma presenga que desa-
fia e que desvela, mas que nio molesta e que nio
se superpde i presenca de quem ama a poesia.
Entdo, quem ¢é poeta pode entender o discurso de
uma pedagogia de liberdades.

E preciso que a gente viva a democracia

«A educagdo, como eu dizia, também ndo & uma
prdtica neutra de ‘deixa como estd para ver como
Eoyur dwd . DU 10 5001C ElUI.UIIL'dFIYJ[[iU, puryue
como brasileiro a mim me dd1, protundamente,
que a gente pouco faga, as vezes, para dar um
minimo de contribui¢do no processo histdrico bra-
sileiro que independe da minha vida e da tua,
enquanto individues, porque a vida do pais e a
alma dele sdo maiores do que a nossa vida e a
nossa alma. Porque a nossa vida e a nossa alma,
se constitui, inclusive, na vida do pais inteiro, da
nossa comunidade brasileira. Eu acho que, as
vezes, a gente faz pouco, contribui pouco para ¢
processo de real participagio democritica do povo
brasileiro, na sua histéria. E preciso que a gente
viva mesmo a democracia. Que a gente acredite
nela. Mas, no Brasil, uma coisa_incrivel, eu nio
sei, eu ndo quero nem fazer citagdes aqui pessoais,
nio é por medo, & por uma questio até assim
de método de trabalho, por exemplo. Mas,.vocé
repare, como essa fTalta de sensibilidade demo-
cratica, que é portanto autoritdria, ndo? Ocorre
entre nés diariamente. Vocé veja como certos
homens piiblicos de uma responsabilidade nacio-
nal, histdrica indiscutivel, voc& cbserva que, as
vezes, os discursos deles revelam uma tal insen-
sibilidade pela liberdade do povo, pelo direito
que o povo tem de manifestar-se e de escolher
que revela,” entio, esse discurso, uma certa mad-
queréncia com a liberdades.

NOVEMBRO 1983/488

A elit

«Uma
fosse
mas ¢
negoc
tanto
duran
ouvid:
nesse
tado «¢
nao |
mal,

_tenho

Quang
urun,

rasil
Néo =
direitc
um de
Essa
em pr
elite,
da m:
que n
massa
€ eliti
mente
quand
falo e
o aute

Autori

«Sem
ser re
ao pa
a esse
esse b
sileiro
um de
por is
nao f:
rismo!
discurs
acho ¢
quante
acho ¢
Sempre
Eisnn.
(SEIEN] ‘i
uma a
todos
Com
mentos
minha
Eu tiv
na pré
ainda
estuda;
taria o
Exilio
«Olhe,
maior,
sas ric
que eu
de apr¢
deixar
quanda
Enta
da mir
eu trat
da min
cas. D
povo 1
porque

489/SE



"
geando, ou
, educador.
1 presenga,
a universi-
resenga de
dao, como
los, o que
a casa? E
que traba-

presengas
;, eu teria

rente, uma
1ana. Pelo
1 favor da
ica porque
vida dizer:
sumin? O
o € sumir
desapare-
linha casa.
na minha *
a transfor-
enga dimi-
a isso que
oder ficar.
car & exa-
cendo. Ele
e exacerba
endo rejei-
i pelo edu-
1 ¢ muito
nifica ‘sair
Porque o
e nap se
nente uma
que desa-
e que nao
a poesia.
liscurso de

ia

130 é uma
1 Ver como
iy, purgue
undamente,
ra dar um
térico bra-
e da tua,
) pais e a
1 vida e a
inssa alma,
inteiro, da
o que, as
Ico para ©
:a do povo
ue a gente
te acredite
€l, eu ndo
11 pessoais,
até assim
Mas, vocé
ade demo-
in? QOcorre
mo  certos
ade nacio-
'‘a que, &s
tal insen-
elo direito
fe escolher
certa ma-

> 19837488

A elite tem uma raiva danada da massa popular

«Uma certa indisposicio. & como se a liberdade
fosse um inseto daninho! Que faz mal ao cara,
mas o cara fala em nome delal Isso é que é um
negocio tremendo. Entdo vocé vé: eu tenho ouvido
tanto e tenho lido tanto declaragoes de antes e
durante o meu exilio, depois do exilio, eu tenho
ouvido tantos homens de responsabilidade enorme
nesse Pais, fazer beicinho, com raiva de um resul-
tado de eleigoes. E declarar que na verdade o povo
nao pode eleger os seus prefeitos. Porque vota
mal, porque vota errado! Mas que autoridade eu
tenho para dizer que o povo estd errado s6?
Quando o povo do Rio de Janeiro elegen o lider
l%un.u‘m, nouve gente de muita responsabilidade no

rasil que dissesse também que o povo votou mal.
Néo soube votar, é um desperdicio isso, Mas que
direito eu tenho de dizer que votar no Juruna ¢
um desperdicin? No Timdteo é um desperdicio?!
Essa afirmagdao me garece profundamente elitista,
em primeiro lugar, £ uma afirmacdo de gente da
elite, realmenfe. E a elite tem uma raiva danada
da massa popular. Tem um 6dio! E uma coisa
que me da susto a raiva que a elite tem da
massa popular brasileira. Do outro lado, porque
é elitista, essa inteligéncia do fato & profunda-
mente autoritdria. Entdo, a minha preocupacdo
quando eu coloco, quando eu pergunto sobre que
falo em Juazeiro, eu acho que eu deva falar sobre
o autoritarismos»:

Autoritarismo

«Sem fazer referéncias pessoais a ninguém, a ndo
ser referir, genericamente, em tese, ao professor,
aoc padre, ao politico, ao bispo, ao pai, mas nio
a esse professor, a esse pai, a esse padre ou a
esse bispo. Do politico em geral, etc. Como bra-
sileiro ndo é sd um direito que eu tenho, mas é
um dever que eu tenho. Agora, evidentemente, que
por isso mesmo que eu pdo sou autoritédrio: eu
nao faco discurso autoritirio contra o auforita-
rismo! Porque ha também isso. H& quem faca um
discurso autoritdrio contra o autoritarismo. E eu
acho que um dos temas no Brasil, tdo importante
quanto outros temas, é esse do autoritarismo. Eu
acho que tanto quanto a genfe possa dizer algo
sempre sobrc {380, s€ii_raivas, stii Udivs. nada

3 PriVuITina itawv T Tolal ﬂ\llli r‘ﬂl]i.".,d.l.lv
com ou ‘b’, é de estar exatamente tentando
uma andlise objetiva de um fendmeno de que nés
todos fazemos parte.

Como brasileiro eu também tive os meus mo-
mentos autoritdrios, na minha adolescéncia, na
minha juventude. Eu precisei aprender disso tudo.
Eu tive no fundo, uma opgdo que eu confirmei
na pratica. E € por isso que, como professor,
ainda que eu seja, que eu fosse desafiado pelos
estudantes para eu virar autoritdrio, eu ndo acei-
taria o desafio».

Exilio

«Olhe, eu ndo seria capaz de dizer qual a riqueza
maior, mas eu seria capaz de falar algumas des-
sas riquezas. Sem que eu seja masoquista, sem
que ecu goste de sofrer. Foi exatamente a riqueza
de aprender a conviver com a minha saudade. Nio
deixar que a saudade virasse nostalgia. Porque
quando a saudade vira nostalgia, tu te infernas.

Entdio o que aconteceu comigo € que eu cuidei
da minha saudade. Eu tratei bem dela. E como
eu tratei bem da minha saudade? Eu tratei bem
da minha saudade, tratando bem das minhas mar-
cas. Das marcas da minha cultura que o meu
povo me deu. Tratei bem da minha saudade
porque eu aprendi a fer, fora e longe do Brasil,
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diariamente, o Brasii como uma pré-ocupagio. E
um cuidado enorme. A convivéncia com a sandade
-que virou uma saudade mansa, bem comportada,
educada, uma saudade que nio choramingava,
uma saudade que dormia direito. Entdo, essa
coisa ¢ uma das riquezas que o exilio me ensinous.
Paciéncia/impacicente

<A outra, que o exilio também me ensinou, foi
realmente a de cultivar uma paciéncia impaciente.
Eu tinha profunda paciéncia por estar Jonge do
Brasil. Mas, ao mesmo tempo, que minha pacién-
cia me envolvia e me amaciava a saudade, uma
impaciéncia por voltar, alimentava também a sau-
dade. Nao sei se esta claro isso. De wmn lado, 2
paciéncia me ajudava a ter uma saudade mansa
do Brasil. Do outro, a impaciéncia da volta me
ajudava a saudade a continuar existindo, e, por-
tanto, a que eu ndo me esguecesse de mim mesmo,
isto é do Brasil. Esse foi um outro segundo
imense ensinamento de riqueza que a gente culti-
vou no exilio. Mas outra rigueza que o exilio
tambfm nos deu a nos, a mim, 4 minha mulher
a meus fithos, foi a de que a cultura nio se
trata com juizos de valor. Em outras palavras:
nos aprendemos no exilio que nde hd nenhuma

‘forma de ser de povo nenhum, que seja superior

ou inferior & outra. Nos, os brasileiros, somos tio
formiddveis e {ao deficientes quanto os suigos
sAo eficientes, competentes € maus também. Quer
dizer: ndo hd uma forma de cultura que seja
methor que a outra. E toda vez que uma cultura
de um grupo social, de um pafs se pretenda supe-
rior a outra, ela tende a uma postura autoritiria
e totalitaria. Isto nos aprendemos, no Chile, a
viver diferentemente do Brasil, nio superior ou
inferiormente. Aprendemos nos Estados Unidos,
quando eu fui professor de universidades norte-
americanas € morei la com meus filhos. Aprende-
mos a compreender as formas de ser dos Estados
Unidos em relacdc a nos. Ndao sio nem melliores
e nem piores do que nos. Aprendemos na Europa,
vivenndo na Sui¢a, em Genebra, uma cidade linda
que parece um cartio postal. Aprendemos a com-
preender os Suigos na sua frieza. na sua distdncia,
mas jsso nao significando, de jeito nenhum, que
pelo 'fatc: de ser frio afetivamente, distante, que
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0O exilio me ensinou a ser de novo

¢A andarilhagem a que o exilio me levou, me
ensinou profundamente a ser de nove. No fundou
eu nunca deixei de ser, e a propria saudade do
Brasil que eu arrendi a amaciar jamais me fez
triste. Eu e minha familia jamais fomos infelizes
no exilio. E até quando nés nido admitiamos a
hipdtese de voltar, porque durante muitc tempo
do exilio, nés nunca mantivemos, ou nunca tive-
mos a ilusio da volta. Ndés pensdvamos que os
filhos voltariam. mas nos ndo. Entdo, quando deu
para voltar, fol uma maravilha, entende? Quando,
vocé ndo jmagina, no dia em que deu para voltar,
eu ndo pude ficar mais, de jeito’ nenhum, na
Europa. Nesse momento_a impaciéncia ganhou

.realmente da paciéncia. E eu peguei o aviido e

vim embora com Elza. E claro, ficou um fillo,
ficou uma filha que se casou. A brasilidade em
nés jamais se acabou. No fundo, a minha recifi-
cidade explica a minha pernambucanicidade. e a
minha pernambucanicidade explica a minha brasi-
lidade, a minha brasilidade explica a minha latino-
americanidade, a minha latino-americanidade me
faz entdo um homem do mundo. E isso o exilio
me ensinou. O exilio me trouxe de novo ao Recife,
4s rafzes do Recife: Capibaribe, Capibaribes.

NOVEMBRO 1983/490






