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Resumo

Este trabalho pretende examinar os conceitos de “conscientizacdo” na transicao
pés-moderna do pensamento de Paulo Freire. Tais conceitos delineiam aquilo
que melhor representa a complexidade (no sentido de Morin) e a
heterogeneidade do pensamento freireano. Ndo existe um conceito Unico de
conscientizacdo em Freire. Existem conceitos expostos ao longo da sua obra:
consciéncia da realidade nacional; estagios da consciéncia e consciéncia de
classe. Podemos dizer ainda que a consciéncia multi/intercultural, como
“consciéncia das multiplas subjetividades”, constitui uma Gltima versao
conceitual do combate de Freire pela “histéria como possibilidade do novo”. A
propria convivéncia de varios conceitos de conscientizacdo que se entrelacam e,
ao mesmo tempo, existem em si mesmos, atesta a modernidade, mas, também,
as tendéncias pds-modernas criticas presentes na obra de Freire. E, ao
acompanhar a “conscientizacdo” de Freire entre o mal-estar da modernidade e
os influxos da pods-modernidade, focalizamos o movimento permanente de
reconstrucdo paradigmatica de um pensamento aberto, incompleto por definicao
e por principio, que rechaga qualquer dogmatismo e combate os determinismos
(inclusive dos marxismos incorporados) que, ao declinarem a opcdo
epistemoldgica pelo ou (excludente) e apostar no e (conectivo), fazem do
gerundio (movimento) o tempo da linguagem da sua praxis politico-educativa.

Introducao

Refletir sobre a tematica “Conscientizacdo na transicdo pdés-moderna” no IV Encontro
Internacional Férum Paulo Freire (Porto, 2004) constitui um enorme desafio sustentado pelas
possibilidades de diversos olhares epistemoldgicos. Todos sabemos o quanto é caro para Freire o
conceito, ou melhor, os conceitos de “conscientizacdao” presentes na sua obra. Talvez esses
conceitos sejam aquilo que melhor representa a complexidade (no sentido de Morin) e a
heterogeneidade do pensamento freireano. Nao existe um conceito Unico de conscientizacdo em
Freire. Existem conceitos expostos ao longo da sua obra: consciéncia da realidade nacional;
estagios da consciéncia e consciéncia de classe. Podemos dizer ainda que a consciéncia
multi/intercultural, como “consciéncia das multiplas subjetividades”, constitui uma ultima versdo
conceitual do combate de Freire pela “histéria como possibilidade do novo”. A prépria
convivéncia de varios conceitos de “conscientizacdo” que se entrelacgam e, ao mesmo tempo,
existem em si mesmos, atesta a modernidade, mas, também, as tendéncias pds-modernas

criticas presentes na obra de Freire.

! Professor aScocuglia — Universidade Federal da Paraiba - Brasil
E-mail: scocuglia@terra.com.br




Esta comunicacdo pretende acompanhar a trajetéria da “conscientizagdo” no discurso de
Freire, partindo dos seus primeiros escritos dos anos 1950 e 1960 e chegando as suas
proposituras da década de 1990. Partimos de Educacdo e atualidade brasileira (tese de 1959) e
Educacdo como pratica da liberdade (1965), passamos por Pedagogia do oprimido (1970) e Acdo
cultural para liberdade e outros escritos (1970), mergulhamos nos escritos das décadas de 1970
e 1980 para chegar a Politica e educagdo (1993), incluindo Pedagogia da esperanca (1992).
Tomamos como referéncia alguns trechos do nosso livro A histéria das idéias de Paulo Freire e
atual crise de paradigmas (1997), além de nos apoiarmos nas proposicdes de Peters (2000) e
Roberts (1996).

Pensamos que, ao acompanhar Freire na transicao da “conscientizacdo”, entre o mal-estar
da modernidade e os influxos da pds-modernidade, podemos também focalizar o movimento
permanente de reconstrucdo paradigmatica de um pensamento aberto, incompleto por definicdo
e por principio, que rechaca qualquer dogmatismo e combate os determinismos (inclusive dos
marxismos incorporados). E a melhor maneira de segui-lo é ndo o seguindo em sua inteireza,
recriando-o por ser sequioso de complementos dialdgicos que, ao declinar a opgao
epistemoldgica pelo ou (excludente) e apostar no e (conectivo), fazem do gerdndio (movimento)
o tempo da linguagem da sua praxis politico-educativa.

No entanto, antes de desenvolver a tematica proposta, precisamos ressaltar que o
movimento conceitual a ser verificado com a “conscientizacdo” é permanente e, além de ser
préprio do conceito em torno de si mesmo, também conecta-se com o movimento dos outros
conceitos (didlogo, trabalho, libertagdo ...). S3o os movimentos conjuntos desses conceitos que
constroem/reconstroem o complexus do pensamento freireano. Isso quer dizer que, ao
acompanharmos os movimentos da “conscientizacdo”, também teremos que acompanhar os

outros conceitos - pois eles sdo inseparaveis.

1. Educacdo, consciéncia nacional e estagios da consciéncia

As relagbes da educacdo como processo de conscientizacdo com a educagcdo como
conquista da liberdade constituem marcas constantes do discurso politico-pedagoégico de Paulo
Freire desde os seus primeiros escritos dos anos 1950 e 1960. Todavia, essas relagdes passam
por mudangas significativas ao longo da construgdo do seu discurso. O conceito de
"conscientizacao", por exemplo, inicialmente pensado como um produto psico-pedagdgico,
progride para o entendimento da "consciéncia de classe" sob a inspiracdo de preceitos marxistas
(como serd notado nos préximos topicos).

No livro Conscientizacdo (1980a), um dos representantes do “primeiro” Freire, j& se torna
evidente o lugar central ocupado pelo conceito:

“Ao ouvir pela primeira vez a palavra conscientizacdo, percebi imediatamente a
profundidade de seu significado, porque estou absolutamente convencido de que a

educagdo como pratica da liberdade, € um ato de conhecimento, uma aproximacao



critica da realidade (...). Ao nivel espontédneo, o homem ao aproximar-se da
realidade faz simplesmente a experiéncia da realidade na qual esta e procura. Esta
tomada de consciéncia ndo é ainda a conscientizagdo, porque esta consiste no

desenvolvimento critico da tomada de consciéncia." (1980a:25)

No desenvolvimento critico da consciéncia, a educagdo tem papel central. O momento
histérico (décadas de 1950 e 1960) exigia, segundo Freire, "uma ampla conscientizacdo das
massas brasileiras através da educacdo, que as colocasse numa postura de auto-reflexdo e de
reflexdo sobre seu tempo e espago" (1984a:36).

A meta seria conseguir um determinado grau de consciéncia que ensejasse a
compreensao da necessidade do desenvolvimento nacional e da democracia liberal. E,
principalmente, o engajamento das camadas populares neste processo politico, comandado por
fracbes da moderna burguesia industrial. Segundo os pensadores do Instituto Superior de
Estudos Brasileiros - ISEB?, adotados por Freire, as fracdes de classes da burguesia nacional
(modernizantes) seriam as Unicas capazes de desempenhar tal lideranga transformadora.

Neste momento brasileiro, Freire propde que alfabetizacdo invista na passagem da
n3

"consciéncia ingénua a consciéncia critica Cita Vieira Pinto quando este coloca que "a
consciéncia ingénua se cré superior aos fatos, dominando-os de fora e, por isso, se julga livre
para entendé-los como melhor |he agradar". Por sua vez, a "consciéncia critica é a
representacdo das coisas e dos fatos como se ddo na existéncia empirica, nas suas relagdes
causais e circunstanciais" (1984a:104). Segundo essas concepgdes, o processo educativo
deveria propiciar a elevagdo de um "nivel de consciéncia a outro" para a aceitacdo da mudanga,
do dialogo, da democracia e, principalmente, para o consentimento das reformas favoraveis ao
desenvolvimento nacional.

Freire alerta que o processo de conscientizagdo ndo serd apenas resultante das
modificagdes econ6micas, por mais importantes que estas sejam. Para ele, a criticidade seria
resultado de um trabalho pedagdgico apoiado em condigdes histoéricas propicias. Na busca da
criticidade, a conscientizacdo ndo poderia fazer parte de uma educacao qualquer, mas de um
processo voltado para a "responsabilidade social e politica, para a decisdo". No entanto, como
diz Torres (1981:16), "poder-se-ia confundi-la (a conscientizacdo) com o manto réseo do
humanismo abstrato e bem-intencionado, mas vazio".

Freire insiste e afirma que "é preciso fazer desta conscientizacdo o primeiro objetivo de

2 pensadores (idedlogos) do nacionalismo-desenvolvimentista e influéncias decisivas do “primeiro” Freire (em
Educagdo e atualidade brasileira e em Educacdo como prética da liberdade, por exemplos). Entre esses
isebianos destaca-se a influéncia de Alvaro Vieira Pinto.

3 Em seu livro, antes citado, Jorge Roux (1990:67), analisando V. Pinto, argumenta: “Seu trabalho ¢é
marcado por um nacional-iluminismo, que consiste basicamente regeneracdo da Nagdo através de um
projeto consciente e - apesar da discordancia de acatados criticos - de tendéncia racional. Sua obra traz
expressa a proposta de socializacdo da politica, pela intensa participagdo no projeto nacional-
desenvolvimentista. Se quiser, pode-se descobrir em Consciéncia e Realidade Nacional um propdsito ético:
0 autor deseja ver seu pais liberto do atraso, com a erradicacdo da miséria etc. Tal objetivo, porém, é mais
do que um desejo a ser realizado por eminentes estadistas; ele envolve também uma questdo
gnosioldgica, pois s a autoconsciéncia abre os caminhos do desenvolvimento.”



toda a educacdo: antes de tudo provocar uma atitude critica, de reflexdo, que comprometa a
acdo" (1980a:90). Referindo-se as forcas que pretendem a alienagdo e tentam impedir a
conscientizacdo, repele a massificacgdo como introjecdo da "sombra opressiva". Entende que,
"expulsar esta sombra pela conscientizacdo é uma das tarefas fundamentais de uma educacao
realmente liberadora e por isso respeitadora do homem como pessoa" (1984a:37). A
massificacdo, como parte do processo de dominacdo, impede o "individuo de ser ele mesmo". Ao
contrario, a "educagdo para a liberdade" representaria o antidoto ao vetor da alienacdo e do
“ocultamento do real”. A liberdade é pensada existencialmente, ou seja, a descoberta do
individuo como pessoa livre em oposicdo a domesticagdo castradora. Trata-se de uma "educacdo
para o homem-sujeito da sua historia".

Para essa conquista, Freire defende o didlogo como veiculo pedagdgico principal da
educacgdo conscientizadora que busca a liberdade como alternativa de construcao da pessoa,
contra a massificacdo e a alienacdo e contra a introjecao da sombra opressiva. Para ele, "a
educagdo é um ato de amor, por isso, de coragem. Ndo pode temer o debate. A andlise da
realidade. Nao pode fugir da discussdo criadora, sob pena de ser uma farsa" (1984a:96). Como
alicerce da democracia, o didlogo viabilizaria o entendimento interclasses na sociedade e seria,
como diz Jaspers (citado por Freire) "o indispensavel caminho ndo somente para questdes vitais
para nossa ordenacao politica, mas em todos os sentidos do nosso ser" (ibidem:108).

Com efeito, as mudancgas propostas evidenciavam a ndo extrapolagdo dos limites do
capitalismo brasileiro das décadas de cinqlienta e sessenta, representando a modernizagdo, o
avanco tecnoldgico e de forma implicita a consolidacdao de um poder representado pelas fragoes
dirigentes da burguesia brasileira. O processo educativo, em seus varios niveis, deveria
contribuir para tais mudancas com a construcdo de uma "consciéncia critica nacional" que se
fundamentasse na democracia, no didlogo, na liberdade e, especialmente, nos valores

progressistas de uma sociedade que, para Freire, transitava para a modernidade.

2. Por uma pedagogia do oprimido

Freire sempre fez questdo de ressaltar que sua pratica e sua teoria ndo sdo sobre a
pedagogia em geral, mas sobre "alguns aspectos" de uma pedagogia "do oprimido". Neste
sentido, foca o "oprimido" como categoria politica numa pratica educativa que prioriza suas
necessidades e interesses "de classe" e nela tenta construir a sua pedagogia no proprio processo
de resisténcia a opressdo - donde decorrem suas dificuldades de concretizar sua “libertagéo”.
Torna-se relevante perceber a mudancga no discurso, de "liberdade" para "libertacdo", ndo é so
semantica mas, sim, politica. Enquanto a “liberdade” (em Educacdo como pratica da liberdade)
era “individual, mental, personal”, a “libertacdo” (em Acdo cultural para a liberdade e outros
escritos) significa sair vencedor nos conflitos sociais de classe. Para ele, ndo ha libertacdo sem

“humanizacdao do homem”, e ndo ha humanizacdo sem a ruptura com a estruturacao classista do



capitalismo®. Também n&o pode haver “humanizacdo do homem” (hominizacdo) nos
totalitarismos - sejam eles quais forem -, inclusive os do “socialismo real”.
Assim, a pedagogia do oprimido é aquela

"que tem de ser forjada com ele e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na luta
incessante de recuperagdo de sua humanidade. Pedagogia que faca da opressao e
de suas causas objeto de reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu
engajamento necessario na luta por uma libertacdo, em que esta pedagogia se fara
e se refar@" (1984b:32).

Ao tratar da relacdo entre o educador e o educando, de maneira semelhante a relacao
entre as liderangas e as camadas oprimidas, propde uma pedagogia com o oprimido (subalterno)
e ndo para o oprimido, o que significaria sobre ele. Na mesma trilha, indica a "opressado e suas
causas" como mediacdo reflexiva dos oprimidos em busca do engajamento na luta libertadora.
Esse movimento metodoldgico desencadearia a consciéncia critica e a participacdo politico-
organizativa contra a opressao.

Contudo, a problematica fundamental do oprimido e da construcdo de uma pedagogia
(hegemonia, segundo Gramsci®) a ser formulada com ele, concentra-se na hospedagem dos
valores, dos interesses e das necessidades dos opressores na sua consciéncia, o que impediria a
real percepcdao da situagdo de subalternidade na qual se encontra e a tomada de posicdo em
sentido contrario. Segundo Freire:

"0 grande problema estd em como poderao os oprimidos, que hospedam o opressor
em si, participar da elaboracdo, como seres duplos, inauténticos, da pedagogia da
sua libertacdo. Somente na medida em que se descubram hospedeiros do opressor
poderdo contribuir para o partejamento de sua pedagogia libertadora" (ibidem:32).

Nota-se que o "grande problema", para Freire, se passa em nivel da relagdo
consciéncia/ideologia e, nao, em nivel das relagdes de producdo ou das relagbes interestruturais,
como conceituara mais tarde, em Cartas a Guiné-Bissau (1980b). Necessario colocar que o
trabalho (quase exclusivo) com categorias marxistas "superestruturais" em Pedagogia do
oprimido impede uma visdao mais apurada das necessidades dos oprimidos na busca da
mobilizacdo e da organizagdo que viabilize a dificil passagem da "classe em si" a "classe para si"

ou, em termos gramscianos, do estagio "egoista-passional" ao patamar "ético-politico"®.

4 Torna-se importante entender a adocdo de certos pardmetros tedricos marxistas por parte de Paulo Freire.
Tal adogdo (repita-se: aberta e ndo-dogmatica) ndo implicou utilizar os marxismos como modelos, ou
mesmo a concordancia com suas nogdes teleoldgicas (sobre a inevitabilidade do socialismo e, depois, do
comunismo, por exemplo) e positivistas, componentes das suas “vulgatas”. Freire tem, por exemplo, a
nogdo de democracia e de didlogo como fundamentais, as quais ndo suportariam a “ditadura do
proletariado ou do partido” ou qualquer outra ditadura.

Importante lembrar, com Gramsci, que “as relacbes hegemonicas sdo relacGes essencialmente
pedagdgicas”.

Para Freire, os grupos que dirigem/dominam “treinam/constroem” sua consciéncia de classe no préprio
exercicio da dominagdo. Por sua vez, os subalternos tém enormes dificuldades em se construir enquanto
classe, enquanto grupo. Enquanto isso os opressores forjam sua pedagogia no processo de opressdo, 0s
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Com efeito, a luta dos oprimidos e sua libertagdo estdo diretamente conectadas a
percepcdo dessa situacdo opressora/alienante e a criacdo de alternativas a essa situacdo. E o
que percebemos, quando escreve:

“Sua luta se trava entre eles (os oprimidos) serem eles mesmos ou seres duplos.
Entre expulsarem ou ndo o opressor dentro de si. Entre se desalienarem ou se
manterem alienados. Entre seguirem prescricdes ou terem opgdes. Entre serem
espectadores ou atores. Entre atuarem ou terem a ilusdao que atuam, na atuacao
dos opressores. Entre dizerem a palavra ou ndao terem voz, castrados em seu poder
de criar e recriar, no seu poder de transformar o mundo (...). A libertacdo, por isto,
é um parto. E um parto doloroso. O homem que nasce desse parto € o homem novo
que sb é viavel na e pela superagdo da contradicdo opressor-oprimido, que é a
libertacdo de todos" (ibidem:36).

No tratamento dessa tematica destaca-se a influéncia da dialética hegeliana’, na
priorizacdo das esferas da consciéncia e da ideologia, especialmente no destaque dado a
"relacdo senhor-escravo" e a transformacdao da realidade mediante a transformacdo da
consciéncia escravizada.

"O que caracteriza os oprimidos, como " consciéncia servil' em relacdo a consciéncia
do senhor, é fazer-se quase "coisa' e transformar-se, como salienta Hegel, em
‘consciéncia para o outro'. A solidariedade verdadeira com eles esta em com eles
lutar para a transformacao da realidade objetiva que os faz ser este "ser para outro’
" (ibidem:37/38).

Complementando, chama a atencdo para a necessidade de pensar a problematica em
termos da ndo-dicotomizacao entre a objetividade e a subjetividade, fazendo da "a opresséo real
mais opressora, acrescentando a consciéncia da opressdo". Para Freire, "somente sua
solidariedade (objetividade-subjetividade), em que o objetivo constitui com o subjetivo uma
unidade dialética é possivel a praxis auténtica. A praxis, porém, é a reflexdo e a agdo dos
homens no mundo para transforma-lo. Sem ela, é impossivel a superagdo opressor-oprimido"
(ibidem:40).

3. Educacgao e consciéncia de classe
Acompanhando o discurso de Freire, observa-se que as nogées relativas a mudanca social

que pressupdem as "consciéncias oprimidas transformadas", cedem espacos para a

transformacdo calcada na conquista da consciéncia de classe. Tudo deve ser feito para que os

oprimidos precisam fazer emergir a sua pedagogia (nas lutas sociais, no cotidiano do trabalho e da familia,
no trabalho..) - pedagogia “do oprimido”, “da resisténcia” e “da autonomia”.

7 Na Pedagogia do oprimido (1984b:37), Freire cita Hegel, referindo-se a “consciéncia senhorial” e a
“consciéncia servil”. A primeira seria independente e teria como natureza “ser para si”. A outra seria
dependente, “vivendo especialmente para o outro”.



alfabetizandos (educandos) se assumam como “classe para si”. A consciéncia critica dos
oprimidos significa, pois, a consciéncia de si, enquanto “classe para si” (ibidem:48) como
querem 0s marxistas.

No instante em que a contribuicdo marxista se delineia hegemonica no conjunto de suas
idéias, Freire investe ndo mais em "aspectos politicos" da educagdo mas, sim, em sua
"totalidade politica". A educacdo, para ele, ndo esta so6 eivada de aspectos politicos. Ela é politica
em sua inteireza.

Demonstrando sua capacidade de auto-critica, o movimento permanente e as suas
incertezas, declara-se antes equivocado:

"O mesmo equivoco que cai, no comeco de minhas atividades, venho
surpreendendo, na minha experiéncia atual, as vezes mais acentuado, em
pedagogos que ndo véem as dimensGes e implicagdes politicas de sua pratica
pedagodgica. Dai que falem de uma " conscientizacdo estritamente pedagdgica'. Uma
conscientizagdo que se daria na intimidade de seus seminarios, mais ou menos
acéptica, que nado teria nada a ver com nenhum compromisso de ordem politica.
Uma tal separacdo entre educacdo e politica, ingénua ou astutamente feita,

enfatizemos, ndo é apenas irreal, mas perigosa" (ibidem:146).

Percebe-se com certa facilidade que, a partir de Acdo cultural para a liberdade e outros
escritos, a politicidade (intrinseca) da educagdo ganha o centro da analise e do discurso
freireano®. Transita da "acdo consciente" de Marx ("tornar a opressdo mais opressora,
acrescentando-lhe a consciéncia da opressdo") para a "consciéncia de classe" com as ajudas de
Goldman, Lukdcs e Hobsbawm?®.

De Goldman (1969), incorpora a superacdo da "consciéncia real" pelo "maximo de
consciéncia possivel". Para o "maximo", tornar-se-ia imprescindivel o trabalho de mobilizacdo e
organizacdo dos subalternos, pois, € na "pratica desta comunhdo (...) que a conscientizacdo
alcanga seu ponto mais alto" (ibidem:97). Com Hobsbawm (S/d), Freire diferencia as
"necessidades de classe" da "consciéncia de classe". A primeira contemplaria aspectos sdcio-
econ6micos "imediatos", enquanto a segunda estaria intimamente ligada a conquista de
objetivos "mais duradouros" (politicos, éticos, culturais). Para o autor, "o problema da classe e
da consciéncia de classe sdo inseparaveis" e, classe, no sentido mais completo, "s6 existe no
momento histérico em que esta comeca a adquirir consciéncia de si mesmo enquanto tal"
(ibidem:109).

"A consciéncia de classe demanda uma pratica de classe que, por sua vez, gera um
conhecimento a servigo dos interesses de classe. Enquanto a classe dominante,

como tal, constitui e fortalece a ‘consciéncia de si’ no exercicio do poder, com o qual

8 Identificamos neste livro 0 momento do discurso de Freire em que a educagdo deixa de ter “certos aspectos
politicos” para “ser politica em sua integridade”. O autor ndo consegue, segundo suas palavras,
desvencilhar o ato educativo do ato politico.

® The Human Science and Philosophy (1969) de L. Goldman; Class Consciousness in History (S/d) de E.
Hobsbawm e History and Class Consciousness (1960) de G. Lukacs.



se sobrepGe a classe dominada e lhe imp&e suas posicbes, esta s pode alcancar a
consciéncia de si através da praxis revoluciondria. Por meio desta, a classe
dominada se torna ‘classe para si’ e, atuando de acordo com seu ser, ndo apenas
comega a conhecer, de forma diferente, o que antes conhecia, mas também a
conhecer o que antes nao conhecia. Neste sentido, implica sempre em um
conhecimento de classe. Conhecimento, porém, que ndo se transfere, se cria,

através da acdo sobre a realidade" (ibidem:141).

Fundamental destacar, para além da propria conceituacdao de Lukacs, a énfase na ligacdo
educacgdo-consciéncia enquanto processo de conhecimento. O direito ao (1) conhecimento "do
que antes se conhecia de outra forma" e ao (2) conhecimento "do que ndo se conhecia",
oportunizando (3) a producdo/criacdo de um "conhecimento préprio" por parte dos subalternos,
reforcam a leitura do pedagdgico em sua plenitude politica.

4. Educacao e consciéncia politica: uma sintese do itinerario do pensamento de Freire

Tentar tragar um itinerario da construgdo de um pensamento dialético — no qual a busca
da compreensdo da "totalidade", assim como das "contradicdes", associada a uma notédria
capacidade de autocritica e de conseqiente reconstrucdo analitica, tornaram-se marcas
registradas -, constitui tarefa das mais dificeis. Se a essa tarefa se superpde um pensamento
complexo - que conecta questdes antropoldgicas, socioldgicas, filosoficas, epistemoldgicas,
teoldgicas e politicas com os seus caminhos educativos e pedagodgicos -, podemos vislumbrar
nosso desafio. Segundo os editores de Didlogo com Paulo Freire (1979), seu pensamento
"possui um itinerario definido: parte da andlise de programas de educacdo de adultos e de uma
critica radical aos mesmos, para chegar, depois, a uma solugdo que denomina “agdo cultural
libertadora', a qual se projeta como um verdadeiro programa de agao nos setores
marginalizados, oprimidos e dominados" (1979:5/6).

A nosso ver, um pensamento marcado por dois grandes "podlos de irradiacdo" (tecidos em
conjunto): um predominantemente psico-pedagdgico e, outro, radicalmente politico-pedagdgico.
Esses polos ja sdao notdérios em Pedagogia do oprimido e em Acdo cultural para a liberdade e
outros escritos. Nos multiplos caminhos nuclearizados por esses dois podlos, os amalgamas
teodricos se reconstroem com autocriticas das "ingenuidades" e com a percepcao de aspectos
idealistas. A mais notdria das reconstrugdes ocorre, especialmente, a partir das aproximagoes as
idéias de Marx e de Gramsci.

Concordamos com Torres (1979), quando chama a atencgdo:

"Quem pretender seguir o itinerario intelectual de Freire se defrontara com um
conjunto de caminhos diversos, amalgamados numa estranha conexdo. Devera

transitar por textos filoséficos, mais especificamente gnosioldgicos ou, as vezes,



epistemoldgicos. Devera aprofundar-se em consideragdes teoldgicas (...), devera
indagar-se sobre sociologia do conhecimento (...), devera considerar as implicacées
psico-sociais do seu método. Devera opinar sobre o projeto educativo-pedagdgico
que Freire postula sob o nome de acdo cultural libertadora. Devera, principalmente,
em seus ultimos escritos seguir o fio condutor de suas reflexdes sobre a unido
dialética da lideranca com as massas, os projetos de organizacdo politica do
oprimido, vistos a luz da ciéncia politica" (1979:6).

Na trilha da argumentagdo exposta acima, a respeito da seqliéncia da producdo freireana
(dos anos 1980), acrescentamos a prioridade dada aos movimentos sociais como contextos
politico-educativos, associada a analise do partido politico como educador-educando e como
"intelectual coletivo. e, mais recentemente, o (re)alicerce tedrico de um “pedagogo pés-moderno
progressista" em Pedagogia da esperanca (1992) e em Politica e educacdo (1993).

Neste “ultimo” Freire (dos anos 1990), a énfase analitica centrada na "luta de classes"
cede espaco para as lutas que marcam o cotidiano, as novas mentalidades, a sobrevivéncia
teimosa dos milhdes seres "sub-humanos" que foram marcados pelo cinismo capitalista-liberal e
pelos horrores dos totalitarismos como derrotados e excluidos da histéria'®. Freire posiciona-se
reprovando as estreitezas da razdo positivista em sua versdo liberal atualizada e advogando a
importancia renovada da educacado - inerente ao novo papel da "subjetividade na Histdria" dos

individuos e dos grupos sociais.

Com efeito, torna-se importante compreender esses itinerarios de construcdo e de
reconstrugdo tedricas para podermos continuar a acompanhar os movimentos do discurso de
Freire.

Primeiramente, percebe-se uma incorporagdo aberta de certos parametros politicos e
ideoldgicos propostos por Marx e por marxistas. Destacam-se varias referéncias a parte
hegeliana desses escritos, a exemplo de A sagrada familia, de A ideologia alemd e de Teses
sobre Feuerbach (ja citados), relativos a denominada "superestrutura". Na Pedagogia do
oprimido ja aparecem "classes" no contexto da opressao social, embora ndo constituam, ainda,
categorias centrais da construcdo do seu discurso. Em Ac¢do cultural para a liberdade... a
educagdo comecga a ser efetivamente pensada no interior do conflito de classes, como ato de
conhecimento "de classe" em busca da mobilizagdo-organizacdo dos oprimidos e enquanto "agao
cultural" que constréi a "consciéncia de classe". Aqui, como vimos, Goldman, Lukacs e
Hobsbawm contribuem de modo fundamental.

As incorporagbes de conceitos marxistas, nos quais predominam preocupacdes analiticas
"superestruturais", herdadas de Hegel, também cedem espacos para a aproximacdo tedrica
"infra-estrutural", visivel nos escritos africanos, como em Cartas a Guiné-Bissau (ja citado), e

nos varios livros dialdgicos dos anos 1980, tais como Pedagogia: didlogo e conflito (1985a), Por

10 Como diz Michelle Perrot em Os excluidos da histéria (1988).



uma pedagogia da Pergunta (1985b); Medo e ousadia - o cotidiano do professor (1987a). Um
exemplo importante dessa progressdao pode ser notado através da conceituacdo de trabalho,
uma das categorias fundamentais a passar por novo tratamento analitico. O que era pensado via
"dialética senhor-escravo" de Hegel, subsidia-se em O capital, de Marx, na leitura de Amilcar
Cabral'! e aparece como "contexto politico-educativo" no qual o trabalho é entendido enquanto
contexto balizador dos contelidos programaticos escolares e da propria alfabetizacdo de adultos.
Importante notar que, também nesses escritos, a aproximacdo gramsciana'? através de temas
nucleares como a “hegemonia”, os "novos intelectuais" e o "partido como intelectual-coletivo".

A priorizacdo do trabalho e da produgdo coletiva como principios e /dcus politico-
educativos na experiéncia africana marcam um novo ponto no constante movimento do discurso

de Paulo Freire. A andlise marxista necessariamente "interestrutural" (na qual a "superestrutura"
ndo é mero reflexo das relagdes econdémicas), ndo eclipsa questdes existencialistas e
personalistas colocadas anteriormente, mas evidencia a atualizagdo permanente de suas
preocupacoes politico-educativas, associadas ao seu conhecido anti-dogmatismo.

Nao podemos esquecer que um dos alicerces indeléveis da pratica e da teoria de Paulo
Freire é a questdo da democracia. Liberal, social, socialista... mas, sempre, democracia.
Certamente, também neste caso, as questfes relativas a “conscientizagdo” andam juntas com as
questdes da democracia. Mesmo quando préximas do populismo "de esquerda" e do
nacionalismo-desenvolvimentista dos 1950 e dos 1960. Importante registrar que, mesmo
aproximando-se dos marxismos que, ndo raramente, englobam posicdes autoritarias, Freire
nunca admitiu justificativas para o totalitarismo presente dos socialismos (e comunismos) reais.
A radicalidade democratica foi, sempre, uma das suas posicdes mais firmes e permanentes.
Assim, se nos seus escritos a "humanizacdo ndo se fard sem a destruicdo da sociedade de
exploragdo e da dominagcao humana", o itinerario da consecugdo de tal possibilidade sera sempre

democréatico.

E, nessa seqliéncia de sinteses, o que poderiamos enfatizar como principal em termos das
categorias proprias do pensamento politico-pedagdgico do nosso autor? Em outras palavras, o
qué (e como) os varios amalgamas tedricos mudaram (ou ndo) categorias como "didlogo",
"conscientizacao", "pedagogia do oprimido" etc?

Uma constatacdo é fundamental: separando o pensamento politico do pedagdgico (para
tentar ser didatico na explicacdo), notamos que a ruptura politica no sentido da adesdo aos
movimentos sociais populares e dos trabalhadores (como classe socio-politica) é acompanhada
por uma evolugdo pedagdgica. Em outras palavras, a educagdo e a pedagogia ndo deixaram de
realizar-se via didlogo, ndo deixaram de priorizar o ato de conhecimento, a busca da consciéncia
critica. Mas, o que antes era predominantemente psico-pedagdgico, passou a ser

prioritariamente politico-pedagdgico.

11 Lider da guerrilha anticolonialista na Guiné Bissau.
12 \yer Gramsci, Freire e a educacdo de adultos, de Peter Mayo (Cortez Editora, 2003).
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O momento que marca essa passagem, traz o oprimido como categoria central discursiva
e a denuncia da "desumanizacdo opressora" como caminho politico de emancipagdo (caminho da
modernidade). A consciéncia da opressdo e o conseqliente combate a ideologia do opressor
"hospedada na ingenuidade da consciéncia oprimida", ddo a ténica da mudanca do enfoque
analitico. O ultimo capitulo da Pedagogia do oprimido, localiza o segmento de ruptura do
discurso freireano e a existéncia de um "outro Paulo Freire" - diferente de Educacdo como
pratica da liberdade, por exemplo -, que se consubstancia em Acdo Cultural para a liberdade...,
nas Cartas a Guiné-Bissau e em toda seqliéncia dos seus escritos das décadas de 1980 e de
1990.

O didlogo, admitido de inicio como possibilidade de mediacdo "interclasses", é repensado e
entendido como "acgdo entre os iguais e os diferentes, mas contra os antagénicos" nos conflitos
sociais. A conscientizacdo engendrada com a contribuicdo de Vieira Pinto e dos isebianos, em
estagios da consciéncia (ingénua, transitiva, critica) desloca-se, gradativamente, para a
consciéncia de classe lukacsiana.

Por outro lado, a adogdo das "classes-na-luta-de-classes", antes ausente ou colocada de
forma nebulosa, constitui importante deslocamento da sua analise social, as vezes, de forma até
repetitiva (talvez em funcdo das criticas aos seus escritos primeiros, nos quais a proximidade
com o nacionalismo-desenvolvimentista-populista eclipsavam tais conflitos) e, por outras vezes,
exagerada. Importante: Freire ndo admite em seus escritos o determinismo da "luta de classes
como motor da Histéria" que, inexoravelmente, desembocaria no socialismo e no comunismo,
como o faz Marx.

Neste sentido, com a politica sendo "substantiva" e a pedagogia "adjetiva", a concepcao
inicial de uma educagdo para a mudanca "interna" do homem, via conscientizagdo de ambito
psico-pedagodgica e que implicaria a transformacdo de toda a sociedade, é virada de ponta

cabega (como Marx tentou com Hegel, nem por isso deixando de ser, parcialmente, hegeliano).

Em resumo, podemos dizer que a proximidade de Freire em relacdo as questdes da
modernidade é evidente em toda a sua obra. Mas, também é facil perceber que Freire ndo
permitiu que essas questdes capturassem seu pensamento. Suas influéncias tedricas nunca
foram admitidas como proposicdes deterministas do “futuro inexoravel” pré-dito. Também nao
serviram como modeladores do seu pensar politico-pedagodgico, mas, antes de tudo, foram
inspiradores da pratica e da teoria. Como Freire gostava de enfatizar, ndo tinha ido a Marx para
depois trabalhar com as camadas populares, mas, ao contrario, no trabalho com elas tinha
percebido que Marx podia a ajuda-lo a entendé-las melhor e, assim, melhorar sua pratica com

elas.

5. Antideterminismo e transicdao pés-moderna

Paulo Freire registrou idéias a respeito da problematica em foco, priorizando a area
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politico-pedagdgica’>.- pensada no &mbito das relacdes entre a histéria e a educacdo - e, mais
especificamente, na critica aos determinismos das principais correntes do pensamento da
modernidade do século XIX.

Em Politica e Educacdo (1993), o autor investe nas aproximacdes e nas relacbes entre
histéria e educagdo, combatendo as concepgdes mecanicistas, homogéneas e lineares/evolutivas
dos processos histéricos.

"O que a pds-modernidade progressista nos coloca, diz ele, é a compreensdo
realmente dialética da confrontacdo e dos conflitos e ndo sua inteligéncia
mecanicista (...). Em lugar da decretagdo de uma nova histéria sem classes sociais,
sem ideologia, sem luta, sem utopia e sem sonho, o0 que a cotidianeidade mundial
nega contundentemente, o que temos que fazer é repor o ser humano que atua,
que odeia, que cria e recria, que sabe e que ignora, que se afirma e que se nega,
que constréi e destrdi, que é tanto o que herda quanto o que adquire, no centro,

das nossas preocupagoes" (1993:15).

No mesmo caminho, Freire destaca a importancia da ndo domesticacdo do tempo e do
"papel interferente da subjetividade na histoéria" que, por si, ja implica na requalificacdo do papel
da educacao.

"Como processo de conhecimento, formacado politica, manifestacdo ética, procura da
boniteza, capacitacdo cientifica e técnica (a educagdo) é pratica indispensavel aos
seres humanos e deles especifica na Histéria como movimento, como Iuta. A
Historia como possibilidade ndo prescinde da controvérsia, dos conflitos que, em si
mesmos, ja engendrariam a necessidade da educacdo" (ibidem:14).

Mas, a “historia como possibilidade” rechaca a compreensdo mecanica-positiva-linear
("que guarda em si a certeza de que o futuro é inexoravel"), implicando um caminho diferente
do entendimento da educagdo. As palavras de Freire sdo esclarecedoras:

"A superagdo da compreensdao mecanicista da Histdria, por outra que, percebendo
de forma dialética as relagbes entre consciéncia e mundo, implica necessariamente
uma nova maneira de entender a Histéria. A Histéria como possibilidade. Essa
inteligéncia da Histdria, que descarta um futuro predeterminado, ndo nega, porém,
o papel dos fatores condicionantes a que estamos submetidos. Ao recusar a Historia
como um jogo de destinos certos, como um dado dado, ao opor-se ao futuro como
algo inexoravel, a Historia como possibilidade reconhece a importancia da decisao
como ato que implica ruptura, a importancia da consciéncia e da subjetividade, da

intervencdo critica dos seres humanos na reconstrucdo do mundo" (ibidem: 97).

13 Se retomarmos os fios condutores do pensamento politico-pedagdgico de Paulo Freire, certamente
destacaremos suas preocupagdes em torno do ato/processo de conhecer com nucleos principais. O bindbmio
conhecimento-consciéncia destaca-se: nasce no conhecimento/consciéncia ingénua, caminha para de
conhecimento/consciéncia critica para conhecimento/consciéncia de classe.
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Para a educacdo popular, como "compreensdo cientifica que grupos ou movimentos
podem e devem ter acerca de suas experiéncias", como processo de superagdo do senso
comum, é vital entender a histéria como possibilidade e recusar de qualquer posicao fatalista ou
licenciosa (por exemplo, a do "sempre foi assim" e a do "deixa como estd, para ver como é que
fica"). "Nem o fatalismo que entende o futuro como repeticdo quase inalterada do presente, nem
o fatalismo que percebe o futuro como algo pré-dado. Mas o tempo histérico sendo feito por nés
e refazendo-nos enquanto fazedores dele", diz Freire (ibidem:29/30).

No fundo, o autoritarismo (de “esquerda” ou de “direita”), afirma sua crenca inabalavel
nas previsdes fatais e infaliveis da racionalidade cientifica ou, como disseram os frankfurtianos,
da razdo instrumental. Uma passagem da "representagdo" para a "apresentacdo" da propria
realidade, implicaria uma nova compreensdo da "potencialidade social de base, uma centralidade
subterranea" (Maffesoli, 1995) - potencialidade que se forjou e se forja, cotidianamente,
"invisivel" as grandes metanarrativas. Sistemas acostumados a buscar o coletivo, o
homogéneo/repetido (Estado, classe, politica institucional, macroeconomia...), a "totalidade" do
mundo e ignorar o diferente, o surpreendente, o magico, o instintivo, o sentimento, as escolhas
individuais ou dos grupos sociais, as "microfisicas do poder", os fragmentos. E, tudo isso ndo
implica desprezar as "estruturas": a acao estatal (de classe ou nao), os conflitos de classes (sem
entendé-los, como "motor da transformacdo da sociedade"), as tendéncias macroeconémicas
etc.

Tratar-se-ia, repetindo Freire, de "repor o ser humano-social no centro das nossas
preocupacoes". Tal enfoque reforca a importancia da intersubjetividade na histéria e a decisiva
contribuicdo da educacdao na busca de uma nova racionalidade marcada pela solidariedade
social, pela ética, pela diminuicdo das desigualdades, pelas escolhas individuais e grupais, pelo

respeito das diferencas.

6. Freire e a teorizacdo pos-moderna: critica, auto-critica e tendéncias pos-modernas

Quanto a relacdo mais direta de Freire com a teorizacdo social pés-moderna podemos
considerar dois caminhos de analise: um no sentido de estabelecer uma critica p6s-moderna aos
seus conceitos “modernos” e, o outro, verificar tendéncias poés-modernas presentes no “ultimo”
Freire. A nosso ver, hd um Freire “moderno” e outro “pds-moderno” (progressista e critico).

Ao longo de parte significativa da sua obra, especialmente num dos seus nucleos
definidores situado na Pedagogia do Oprimido e no seu entorno tedrico, o aporte dialético
hegeliano/marxista (focalizado anteriormente), colocado como principio tedrico fundante, o
coloca na mira das criticas dos pés-modernos. Neste caminho, segundo Peters (2000:101)

“Ele dirige sua filosofia da histéria e fornece estritamente a légica da luta das
oposicdes que se instala entre o “opressor” e o “oprimido”. Ele caracteriza sua

nocdo unitaria de sujeito (e seu relato sobre o agente politico) e seu processo
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ontolégico de vir-a-ser (mais completamente humano). Uma fenomenologia
hegeliana subjaz no entendimento de Freire do eu (e da cultura) como negacgao do
outro. Poder-se-ia argumentar também que a visdo de Freire da linguagem, da
leitura, e da escrita e de “falar a palavra verdadeira”, é incluida e investida com

oposicoes bindrias que constroem o tracado hegeliano.”

Todos sabemos das sérias criticas que o binarismo dialético hegeliano sofre especialmente
por causa do puro negativismo da dialética e da desconsideracdo da “pedagogia da diferenca”
inscrita nas idéias de Lyotard, Foucault, Deleuze e outros.

Por outro lado, as arglicdes pés-modernas aos legados das metanarrativas do iluminismo
(inclusos os liberalismos e os marxismos) colocam Freire sob criticas pertinentes. O proprio
Freire dos anos 1990, na Pedagogia da Esperanga, por exemplo, revisa idéias, diz que pensou
em reescrever Pedagogia do Oprimido, enfim, incorpora novos temas e novos paradigmas que
reiteram sua rigorosidade tedrica e uma das suas maiores virtudes: sua capacidade de se auto-
criticar para poder seguir, reconstruindo-se permanentemente (0 que ndo deixa de ser uma
caracteristica do seu “pds-modernismo critico”).

Argumentamos em outros trabalhos (1997 e 1999) e concordamos com Peters (2000)
quanto a inexisténcia de um Freire essencial, Unico. Ao contrdrio, seu pensamento evidencia
varias fases construtivas. Embora nossa diferenciacdo dessas fases ndo seja a mesma de Peters
(2000:105-106) para este texto podemos destacar seu argumento:

“Claramente, Freire passou por diferentes fases em sua obra refletindo diferentes
influéncias. Simplificando ao maximo, podemos falar em trés fases: uma primeira
fase liberal dirigida por interesses da teologia da Libertacdo; uma mais claramente
reconhecivel fase marxista e neomarxista, imbuida de humanismo da fenomenologia
ou existencialismo; e, talvez, finalmente, uma fase pds-moderna, onde ele estava
preparado para abrigar as exigéncias de um poés-modernismo social critico (e ndo
conservador) e reconhecer como tais exigéncias condenavam e ajudavam a
reescrever aspectos do seu proprio trabalho. (...) Esse reconhecimento de que
Freire passou por diferentes fases esta aberto a diferentes leituras; ndo hd nenhum
Freire essencial, mas uma série de posicdes pelas quais ele argumentou, e isso é
propriamente a construgdo de um reconhecimento de uma posigdo pés-moderna na

subjetividade do autor”.

Neste caminho, as incertezas e o inacabamento tedrico de Freire podem ser verificados
com facilidade quando desconfia das suas certezas “quanto mais certo esta delas”.

Ademais, podemos notar posicées do seu “pds-modernismo critico” nas questdes da
textualidade, no destaque permanente da importancia das subjetividades presentes nos

processos educativos, ou ainda nas consideracOes sobre a cotidianeidade, sobre as relagdes de
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(micro)poder ou mesmo quando destaca a “introjecdo da consciéncia do outro” como “o grande
problema” dos oprimidos.

Uma dessas pontes de aproximacdo modernidade/pds-modernidade se verifica no discurso
de Freire da década de 1990 (embora ndo renegue a Pedagogia do Oprimido) alertando de que a
opressao deve ser entendida “em suas multiplas e contraditérias instancias”, que é importante
“dar um certo desconto para experiéncias unitarias de opressdao” e que devemos “apreciar a
multiplicidade de modos de expressao”. Deste prisma, Roberts (1996) “fornece uma
representacdo de conscientizacdo que esta ligada a idéia geral de praxis e também sensivel a
recente critica de pensamento universalista e de sujeito centrado na razdo. Ele reinterpreta a
conscientizacdo a luz da nocdo pdés-moderna de multiplas subjetividades” (citado por Peters,
2000:105).

Na Pedagogia da Esperanga (1992), relendo seus préprios escritos, aprendendo com eles
como afirmava, as tematicas nucleares das suas proposituras praticas e tedricas hegelianas-
humanistas-marxistas ganham um olhar multicultural de género, de raca, de diversidade. Nem
por isso, “classe”, “hegemonia”, “ideologia”, por exemplo, desaparecem das suas reflexdes.
Além disso, reitera a posicdo de combate ao neoliberalismo, ao conservadorismo, ao
determinismo, ao unitarismo - sejam eles de que qualquer teor ou conteldo.

Podemos concordar com Peters (2000) quando observa que o ataque de Freire

“tem como alvo o neoliberalismo como a sobrevivéncia da ideologia moderna ou
metanarrativa, uma ideologia que compartilha com um marxismo classico e
humanista a assuncdo de um sujeito unitdrio: ao passo que o neoliberalismo
assume a verdade do homo economicus - um produto da economia neoliberal
neoclassica — com sua assuncdo da racionalidade, individualismo e auto interesse, o
marxismo coloca um sujeito racional, coletivo (o proletariado), que como agente da
historia, pode permear ideologia e trabalho juntos no interesse melhor da prdpria
classe para superar o capitalismo (...). J4 com toda sua modulacdo de seu primeiro
trabalho com os temas do pods-modernismo, Freire ndo acredita que as classes
tenham desaparecido, ou que, sob o neoliberalismo, desigualdades ndo tenham sido
ampliadas, ou, para o que importa, que género e raca ndao pegaram um atalho se

juntando a essas desigualdades de um mundo complexo” (Peters, 2000:106-107).

Criticando algumas raizes das teorias “de esquerda” que sustentam uma visdo de mundo

|II

Unica e absoluta, Freire é incisivo ao rechacar a “pds-modernidade neoliberal” e defender a “pos-
modernidade progressista e critica”. Assim como é incisivo ao criticar o dogmatismo marxista e
ao localiza-lo, hoje, predominantemente no ensino superior. Na Pedagogia da Esperanca
(1992:96), ele indica a necessidade de "“os marxistas superem sua certamente auto-
complacéncia de que eles sdo modernos”, para “adotar uma atitude de humildade para lidar com
as classes populares, e tornarem-se, pds-modernamente, pessoas com menos € menos certezas

- progressivamente pés-modernos”.
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Combatendo tanto a “esquerda” sectaria, como a “direita oportunista”, Freire conclama:
“vamos ser pdés-modernos: radical e utopicamente pds-modernos” (1992:51), na esperanca de
construcdo “de uma sociedade que seja menos perversa, menos discriminatoria, menos racista,
menos machista que a sociedade que temos agora” (idem).

Na batalha por essa sociedade, mais justa e plenamente democratica, a solidariedade, o
coletivismo, o didlogo como pedagogia, o respeito as diferencas, a valorizacdo do saber popular,
a ética, o repudio a todas as ditaduras, a criticidade ativa docente e o conhecimento
problematizado - entre outros, eixos condutores das suas propostas politico-pedagdgicas -,
continuardo a construir referéncias fundantes. Para isso, Freire aposta na possibilidade de
concretizacdo do que foi negado pela modernidade as camadas populares (aos oprimidos, aos
subalternos, aos “esfarrapados do mundo”) e no rechaco do absolutismo da razdo técnica-
econdmica-instrumental que atrofiou as possibilidades concretas da “hominizagdo”. Mas,
também, nas tendéncias pdés-modernas que investem no respeito as diferencas, a diversidade,
as questdes de género e de etnia, dos direitos responsaveis por uma cidadania plena, planetaria
e multicultural para os que nado tiveram (ou tiveram pouca) voz e vez e que continuam a se
espalhar pelo mundo como sem-terra, sem-pao, sem-teto, sem-escola nenhuma ou sem-escola-

de-qualidade, sem-emprego, sem-paz e, principalmente, sem-esperancga.
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