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NOTAS PARA UMA” ANALISE E CONFRONTACAO DOS
PRESSUPOSTOS FILOSOFICOS VIGENTES NA
DIALETICA DA PEDAGOGIA DOS OPRIMIDOS
E DO PENSAMENTO FREIREANO EM GERAL

INTRODUCAOD

.
O pensamento de Paulo Freire constitui uma sintese dificil de ser
captada globalmente. Representa a maturacdo orginica e a compre-
ensio de alguns aspectos centrais — os elementos mais valiosos —
de distintas vertentes filoséficas, complementares em alguns casos,
confrontados e opostos em outros.

O objetivo de nosso trabalho sera levar um pouco mais de luz sobre
a filosofia da educagdo que estd subjacente, enquanto filosofia.

Nossa tese central é a seguinte: em Freire confluem, num rico amél-
gama filosofico, o pensamento existencial (o homem como ser em
construgao), a fenomenologia (o homem que constrdi sua consciéneia
enquanto intencionalidade), o maxismo {o homem vive o drama do
condicionamento econdmico da iniraestrutura e o condicionamento
ideolégico da superestrutura, ou em palavras do mesmo Freire (...)
“para entender os niveis de consciéncia, é necessario ver a realidade
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histdrico-cultural como uma superestrutura em relacio a uma infra.
estrutura”,® e & dialética hegeliana (o homem, como autoconscién-
cia, parte da experiéncia comum até elevéd-la & ciéncia dialdtica,
passa de ser “em si” para ser “em e para si”).

¥ possivel afirmar que & dialética hegeliana é a vertente central
desta confluéncia.

Sem divids, a dialética dos opressores-oprimidos, apesar de supor
a dialética do senhor e do escravo, nfo se esgota nela, A diferenca
radical entre a dialética presente em Freire e a dialética de Hegel
é que este, ap incorporar os valiosos elementos de outras correntes
filosdficas (existencialismo, fenomenologia, marxismo)}, reduz =
positividade da negagfo determinada e cria ndvos horizontes de
compreensio do fen6meno histdrico-social e a conseqgliente praxis.

Esta reducio configura-se como superacio, dal que o pensamento
freireano assuma o povo como “Senhor da Histdria”, e melde sua
filosofia como liberta¢io, como praxis, e nio somente como con-
ceito. .

Sem duvida alguma Paulo Freire -- da mesma maneira que Hegel

< — tem subjacente um vpensar teoldgico, uma teologis,? porém
- . nfo € o objetivo desse trabalho explicité-lo.

Por ultimo caberia fazer a seguinte consideracfo: esta tese surge
de nossa compreensio do pensar freireano como um pensamento
l6gico-estrutural, e enquanto tal, confrontivel com outros. Enten-
demos por ldgico um pensamento que se esiabelece através de
categorias, comunicdvels, construidas e que estdo interconectadas

~como sistema; entendemos por estrutural, um sistema estdvel,

fechado e centrado em torno de idéias chaves — idélas forcas —

' articuladas por partes cuja confrontacBo constitui um todo dialé-

tico no gqual, ao variar algumas das prenﬂssas fundantes, varia
toda a “estrutura”.

1. FREIRE, Paulo: “Accidn Cuitural para Ia Libertad”, Tierra
Nueva, B.A. — edig&o a cargo de Julio Barreito — 2. edicidn, marzo
de 1975, p. 63.

2, Ver & respeito: CAVALCANTI, Pompéia: “Tentativa de uma lei-
tura teolégica do pensamento de Paulo Freire”, “Sintese 5", Nova Fase,
vol. II, outubro-dezembro de 1975, Rio de Janeiro, pp. 87-88. Também
no item IV de “Las raices cristianas de Paulo Freire”, em “Lectura
crifica de Paulc Freire: antologia de ensayos latinoamericanos scbre la
pedagogia de Paulo Freire”, Tierra Nueva, B.A.,, proxima aparicidn,
introduceién. ¥Finalmente pode-se consultar: TODT, HE.; TODT, I.:
“Paulo Freire consclentizagdo-fine theologische Theorle der Soziallsa-
tion? (Review article), Zeitschrift fur Evangelische Ethik, 16, septiembre
de 1972, pp. 306-31l; ou FRANCO, Fausto: “El hombre, construccitn
progresiva — la tarea educativa de Paulo Freire” Edit. Marsiega,
Madrid, 1973, pp. 3945, 247-261.
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Em Freire existe esse pensamento categorial estruturade e nfo
meramente uma mescla confusa de idéias ou correntes, nem tam-
pouco um ecletismo de mera novidade.

Estas sao as premissas de onde partimos para nossa andlise.

ANALISE DAS VERTENTES FILOSOFICAS
DIVERSAS DE FREIRE

1. A Influéncia do Existencialismo

O Dasein (existente humano) possul como estrutura fundamental
a temporalidade (Zeitlichkeit). A descricic fenomenoldgica que
um Heidegger realiza, em busca de uma analitica existencial do
Dasein, mostra que este se manifesta como um ser cujo cardter
fundamental € estar-nomundo, com sett correspondente compor-
tamento existencial, que consiste na faculdade de desapropriacao
— aptiddo que tem o existente humano para absorver-se nas coisas.

Trés aspectos complementam fal andlise, A primeira virtuslidade
da desapropriacio consiste na inteligéncia ou apreenséio prospec-
tiva de suas possibilidades, capaz de transformar seu futuro. A
segunda virtualidade é uma situagfio de fato, reveladora de um
passado que lhe foi imposto e deve forcosamente aceifar; frente
4 primeira virtualidade, atitude prospectiva, esta manifesta-se como
atitude retrospectiva. Finalmente deve subordinar-se a uma atitude
de serviddo paras com algumas coisas do estar presente.

Em sintese, Dasein, implica uma tenséio continua come antecipacio
do futuro, dependéncia do passado e imprescindivel necessidade
de estar em contato com algumas coisas do presente. Em suma,
toda esta andlise resume-se na complexa expressio estar-no-mundo.
Porém desde uma perspectiva ontoldgica, esse estar-no-mundo
equivale a estar-no-tempo. O existencialismo tem insistido perma-
nentemente em considerar o homem como ser-no-mundo, quer dizer,
0 homem como existéncia, mas também, o homem como ser-com-
-03-oufros, como abertura.

Todavia esse ser-nomundo, como experiéncia humana, corre um
grande risco, o “estranhamento”, a alienacio num mundo que
massifica (pela funcionalizacio, o ter como valor para ser, & perda
do sentido do mistério); da mesma maneira, s6 a partir da expe-
riéneia como existéncia, € possfvel a comunicagio de intersubjeti-
vidades mediante o didlogo que 36 é possivel elaborar como com-
promisso com os “desafios” do mundo.

Um compromisso que revaloriza a fidelidade e a esperanga.

O existente, ao ter uma apreensio anteclpada de sus temporalida-
de, de ser-pare-a-morie, nac tem de modo algum um conhecimento
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racional, senfio uma experiéneia que consiste numa certa tonalidade
afetiva,

Esta tonalidade afetiva fundamental pode exprimir-se ne conceito
de angustia — o deslizamento da totalidade do existente para o
nada, no dizer de Heidegger —, como se a tiltima virtualidade do
existente fosse o0 nada. Para o existencialismo, a frase estar-no-
-‘mundo ou no meio do existente, ndo quer dizer, necessariamente
e de forma ineludivel, um estar emtre outros existentes como se
estes fossem seres-situados-antends. Esta é uma das diferencas
fundamentais entre as diversas correntes conceptualizadas como
existencialismo.

Preire, retomando esta discussio especifica, manifesta que o ho-
mem (...) “existe no e com o mundo”. 2

Comeca dizendonocs que o homem é um ser de relagdes e nfo
somente de contatos com o mundo (ser humano como situado
€ datado -— Marcel — ou ser na situacido — Jaspers —), & enguanto
tal admira esse mundo porém ao mesmo tempo'é um transforma-
dor desse mundo, de natureza, de sua prdpria pessoa, da Histdria.

Diz a respeito (...} “Porgue admirg o0 mundo, e por isso objetiva-o,
porque capta € compreende a realidade e a transforma com sua
acdo-reflexdo, 0 homem € um ser da praxis. Mais ainda: o homem
é praxis (...) sua vocagdo ontoldgica, que deve existenciar € a de
sujeito que opera e transforma o mundo. Submetido a condicbes
concreias que ¢ transformam em objeto, ¢ homem estard sacrifi-
cando sua vocagho fundamental. (...) Ninguém &, se proibe que
os outros sejam”. ¢

Porém como para Freire, a humanizacio é um processo de inter-
relacdo dialética e subjetiva, em tal processo o verdadeiramente
humano pode chegar a ser roubado -— como é roubadsa a producdo
do trabalho para o pensamento marxista — Por qué? Porgue a
mediacio intersubjetiva pode ser alterada pela prescricio: uma
consciéncia prescreve o Ambito humano da ouira.

Sem embargg, este roubo fica impume, Com efeito, existem homens
que nio podem chegar a pronunciar sua palavra, j4 que existem
outros que os proibem que sejam, simplesmente.

O opressor (a consciéncia proibidora), se arroga o direito de ser
8 lnica humanidade — a humanizagio pelo ter e nio pelo ser —.
Além d’sso, para esta consciéneia isto nio é um delito mas uma
agio ldgica, ji gue €, na medida gque tem mais, e se comeca a

3. FREIRE, Paulo: op. cit., p. 55.

4. FREIRE, Paulo: “La concepcién problematizadora de la Educa-
cion y la humanizacién”, em “Cristianismo y Sociedad”, suplemento
especial-edicidén no comercial —, Montevideo, septiembre de 1968, p. 18.
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perder parte de suas posses, comegs: a perder também parte de
sua humanidade.

Entdo, 0 que ocorre com a vitima? A consciéneia proibida, pres-
crita, n&o reclama pelo roubo, ou melhor, espera por sua ¢portuni-
dade. Muito facilmente, acolhe em si os valores da consciéncia
que proibe e, por isso, sé espera sua ocasifio de poder ter, para ser.
E uma consciéncia dual. Também é uma consciéncia fatalista, se
os ouiros coisificam-na, procura adaptar-se, identificando-se com
a fungio gue lhe cutorgam.

Dentro do fmbito relacional desta consciéneia, existe um mito,
qgue também lhe foi prescrito, e que se encontra fortemente arrai-
gado: ¢ inferior ac patrio, — simbolo da cultura, do poder e da
ordem — por isto, também é mdgice, j4 gue nio pode controlar
suas experiéncias alienantes.

Desta maneira Freire, do mesmo modo que o pensamento existen-
cial, ao aprofundar a reflexfio scbhre a experiéncia humana, concebe
esta como projeto a ser realizado, como palavra a ser pronunciada.

Portanto, a existéncia auténtica é uma tensio dolorosa entre a
luta pela personalizacio e o risco da alienagio.

A sifuacBo concreia que Freire descreve implica uma demincia-
-anincio: anunciando a liberdade e a esperanca no homem novo,
o homem critico de sua realidade, o homem-pessoa; denuncia o
roubo da humanidade pelo opressor.

Desta maneira, para Freire — um pedagogo por exceléncia — a
educacio, dentro deste processo, cumpre uma funcio muito defi-
nidg de “orientacio no wmundo” e portanto € um (...} “ato de
conhecimento e néo de memorizagfo”. s

Esse ato de conhecimento supde necessariamente assumir um
tema do qual se ocupou abundantemente o pensamento existen-
cial; a situa¢do do homem contemporaneo.

2. A Influéncia da Fenomenologia

A fenomenologia ¢ sobretudo uma meditacio sobre o conhecimento,
Enquanto tal, defronta s consciéncia com ¢ Fendmeno, e esta apa-
rece entdo como consciéncia do dado.

A Consciéneia, apesar de ter uma dimensfo individual no homem,
é um produto social. Constitui-se como tal em intima interagio
com a realidade objetiva.

5. FREIRE, Paulo: “Accidn cultural...” op. cit, p. 7.
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Em termos gerais, poderiamos colocar a seguinte pergunta:
O que € a Consciéneia?

Para evitarmos cair em umna defini¢io aprioristica da consciéncia,
definamos, em primeirs instincia, suas possibilidades histdricas.

As possibilidades histdricas da consciéncia surgem no marco de
um processe pelo gual a consciéncia psicolégica (individual) efetus
um movimento frente s colsas, frente & realidade objetiva, com o
ohjeto de conhecé-las, enquanto por sua vez, estas interpelam esss
consciéneia psicolégica, a desafiam, j4 que as coisas ndoc se apre.
sentam em sua imediatidade, senfio como envoltas por uma patina.
A esséncia das coisas, alternativamentie se manifesta e se oculia
no seu fendmeno, impressionando assim a consciéncia. Este duplo
movimento, se assim ¢ chamarmos, de wma consciéncia face as
coisas e das coisas mesmas face A consciéncia, configura um
momento do processo de conhecimento. Trataremos de conhecer
somente este primeiro momento do processo, especialmente refe-
rido #s possibilidades histéricas da consciéncig.

Dentro desta perspectiva, 0 primeiro movimento ou nivel da cons-
ciéncia se denomina infencionalidade; a consciéncia € sempre de
algo, de algum objeto, a consciéncia, se sente sempre projetads
para fora, em face do outro. Esta primeira possibilidade histérica &
fundante para a consciéncia num nivel “genético”, porém nio pode
deter-se ai, ainda com o risco de — parafraseando Hegel — perma.
necer perdida entre os objetos.

Surge assim, uma segunda possibilidade histdrica ou nivel, que a
consciéncia transforma a coisa em “coisa em si”, em objefo-de-
-conhecimento. A esta segunda ﬁossibilidade histérica denomina-
remos objetividade. Neste momento a consciéncia realiza um in-
ventdrio dos objetos que a rodeiam; é meramente descritiva. Capta
a aparéncia fenoménica <do mundo objetivo. Estamos agui no
terreno da “doxa” ou opinido e nio no terreno da “episteme”, oun
seja, no nivel de compreensao vulgar da realidade e nio alcanca-
mos ainda o limiar da Ciéncia.

Uma terceira possibilidade, que pressupde indefectivelmente as
anteriores € a crificidade. Aqui a consciéncia afravessa a “coisa”
identificada, no esforco <de conhecer seus componentes internos.
Ji ndo ¢ somente a mera identificaciio e reconhecimento — o nivel
da objetivagio —, mas tende a descobrir as leis do desenvolvimento
do objeto. Sem divida alguma este momento ou possibilidade his.
térica é gqualitativamente superior aos anteriores.

Finalmente, uma quarta e 1iltima possibilidade constitue a frans-
cendentalidade. Diz a respeito Freire: (...) “A transcendentali-
dade neste contexto, significa a capacidade da consciéncia humana

66



http://consciencia.se

em uitrapassar as limitagOes da configuracio objetiva, Sem esta
“intencionalidade transcendental” a consciéncia do que existe para
além das limitagles seria impossivel. Por exemplo, eu sou cons-
ciente da meneira em que me limita a mesa em que escreve, somen-
te porque posso transcender seus limites, e focalizar minha atengiao
sobre eles”.¢

Esta transcendentalidade em nada se assemelha & transcendenta-
lidade vertical, que dirige seu esforgo explicativo para fora do
universo material e concreto, em busca de um mais, mais além
e do infinito. Esta transcendentalidade por sua vez, ¢ eminente-
mente “finita” — propriedade ineludivel e traco caracteristico do
gser humano — sua finitude permite buscar as leis tendencials do
desenrolar do fenémeno, e por sua vez, captar os componentes
internos do objeto. Isto €, capta tanto suas leis de desenvolvi-
mento, como fendémeno, como suas contradicbes inerentes, e tam-
bém capta a imediatidade da coisa e a essenciaslidade pura em
suas formas tendenciais. Se guiséssemos nos exprimir metafori-
camente, diriamos que tende a captar a vida do objeto e seu destino.

Somente neste ltimo nivel de méxima consumagio ou qualitativo,
pode a consciénciz operar sobre o fen6meno para transformélo,
posto que ao conhecer sua direcio e legalidade tendencial, estabe
lece uma transformacio historicamente vidvel e que nio tenta per-
mutar o objeto. Em resumo, a primeira possibilidade histdrica ou
intencionalidade marca, geneticamente, o esforco da consciéneia
por exprimir o momento do conhecimento, saindo de si mesms
{abstrato); o segundo momento ou objetividade, converte o objeto
em objeto de conhecimento; o terceiro momento ou criticidade
descbbre os componentes internos do objeto-de-conhecimento para
chegar ao guarto momento ou possibilidade histdrica, a transcen-
dentalidade, que capts o movimento interno do objeto-de-conhe-
cimento, em seus componentes fundementais e suas contradigfes
de forma tal que permita projetar uma agéo “racional” gque néao
afete 0 objeto como tal — nem o mude — e por sua vez seja ums
acfio historicamente vidvel.

Paulo Freire assumme estes conteddos da fenomenologia relacionan-
do-05 porém, com a estrutura social. Desta maneira diz a respeito;
(...) *A medida gque os homens exercem sua acao eficaz sobre o
mundo, transformando-o pelo seu {rabalho, sua consciéncia, por
sua vez, € histérica e culturalinenfe condicionada. (...) De
acordo com a qualidade deste condicionamento, a consciéncia do
homem alcanca diversos niveis no contexto da realidade histérico-

~cultural”. 7

6. FREIRE, Paulo: op. cit., nota 28, p. 57.
7. FREI-RE, Paulo: *“Accidn cultural y concientizacién” ermn “Har-
vard Educational Review”, vol. 40 n» 3, agosto de 1970, p. 457.
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F a partir daf que as possibilidades histdéricas da consciéncia con-
vidam Freire a refletir sobre os graus de consciéncia possivel rela-
cionando-0os com a estrutura social ou o marco histérico-cultural
de onde surgem.

César Jérez e Juan Hernandez Pico sintetizaram brithantemente
esta relacio essencial do pensar freireano: (...) “Na América
Latina, Preire distingue trés tipos de marcos histéricos sécio-cultu-
rais: sociedades fechadas, socledades em processo de transicio e
sociedades abertas. A cada uma delas corresponde um tipo dife-
rente de consciéneia: consciéncia semi-intransitiva ou submergida,
consciénecia ingenuamente transitiva ou emeTgente e consciéncia
criticamente transitiva ou comprometida. Ademais, existe a socie-
dade massificada, na qual estdo em risco de desembocar tanto as
socledades abertas como as em transigdo, seja por degeneracio
quanto por crescimento abortivo. A este iltimo tipo de sociedade
massificada corresponde a consciéneia irraciongl (ou fandtica), que
Preire chama também de fiutuante” '

Diz Freire a respeito da consciéncia “semi-intransitiva”: (...) “Hi
uma forma de consciéncia que corresponde i realidade concreta
de tais sociedades dependentes. E uma consciéncia historicamente
condicionada pelas estruturas sociais, A principal caracteristica
desta consciéncia, tdo dependente como a sociedade que a origina,
¢ sua “quase-aderéncia” A realidade. A consciéneia dominada nio
logra uma distincia suficiente da realidede, a fim de objetivd-la e
conhecé-la de forma critica. A este tipo de consciéncia é dado o
nome de “semi-intransitiva”.®

O segundo grau de consciéncia possivel é a transitivo-ingénua, que
(...) “se caracteriza, entre outros aspectos, pela simplicidade na
Interpretagiio dos problemas; pela subestimagio do homem comum;
por uma forte inclinacio ao gregarismo, caracteristica da massifi-
cacfio; pela impermeabilidade & investigacho, & qual corresponde
um gosto acentuado pelas explicacbes fabulosas; pela fragilidade
na argumentacio; por um forte temor emocional; pela pritica
nio propriamente do didlogo, mas da polémica; pelas explicacles
mdgicas”. 10

A ultima fase da consciéncia € representada pela consciéncia tran
sitivo-critica, gue, sendo o reverso imediato da anterior, obtém

8. JEREZ, César; HERNANDEZ PICO, Juan: “Paulo Freire y la
educacién: Accién cultural Liberadora. TUn aporte latinoamericano a
la democracia educacional y politica: Paulo Freire”, em '"Estudiocs
Centro Americanos (ECA), Universidad José Simeon Cafias, El Salva-
dor, ag.-septiembre de 1971, nr 274-275, p. 503

9. FREIRE, Paulo: “Accién cultural...” op. cit., p. 72.

10. FREIRE, Paulo: “La educacidn como prictica de la libertad”,
Ed. Siglo XXI, B.A., 10.* edic. septiembre de 1973, p. 54.
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uma percepcio estrutural dos problemas do que resultaria sua
insercio critica (comprometida) no processo de transformacio
(mudanca social). Freire utiliza agqui o conceito de Goldmann, U
pelo qual a consciéncia real alcangaria seu oposto: a consciéncia
mdrima possivel.

Freire descreve em “A educacic como pratica da liberdade”, ¥
as notas caracteristicas desta consciéneia, sendo a principal a seu
entender — retomando novamente a vertente existencial — a capa-
cidade de didlogo.

Esta consci@ncia, antes de tudo, avanga em dire¢io & consciéncia
politica — discerniremos isto se efetuarmos uma lejitura entre as
linhas da pedagogia do oprimido — pois somente esta 1ltima pode
tornar possivel o “inédito vidvel”. Esta consciéncia &, no dizer de
Freire, uma consciéncia da tolalidade, posto que somente assim
pode chegar a ser libertadora: (...) “Somente a consciéncia da
totalidade € libertadora. Sem ela é impossivel poder atuar sobre a
realidade”. t& -

Incorporando os elementos da fenomenologia, Freire entende que
a consciéncia se constitui como totalidade intencionada que sim-
boliza-significa, témporalmente.

E a partir dai que a conscientizagio excede em amplitude o fend-
meno da consciéncia psicoldgica individual: ¢...) “E um fendmeno
gque vai mais além da consciéncia psicoldgica (0 Super-ego de
Freud), da mesma consciéncia individual e toea em cheio a cons-

ciéncia histdrica e coletiva, ou seja, © campo chamade da inter-
subjetividade”. 14
L]

Portanto é & partir da fenomenologia — néo somente, mas sim
principalmente — que Freire constitui os graus da consciéncia e
acdo do homem contemporineo.

3. A Influéncia do Marxismo

A influéncia do Materialismo dialético se transmite, inicialmente,
por Herbert Marcuse e Erich Fromm e pelo influxo que cronolo-
gicamente — em nivel de biografia intelectual — exerceram sobre
Freire. Do primeiro, suas andlises da razio negativa nas sociedades

11. GOLDMANN, Lucien: “Las ciencias humanas y la Filosofia~,
Edit. Nueva Visién, B.A. citada por Paulo Freire em “Sobre la accidn
cultural”, ICIRA, Sgo. de Chile, 1972, p. 84,

12. FREIRE, Paulo; “La Educacidn,,.”, op. cit, p. 55.

13. FREIRE, Paulo: “Scbre la accidn cultural”, op. cit.,, p. 55.

14. ADAMES, Roque: “Concientizacién: hacia una presentacién del
problema”, em “Estudios Soclales” n° 4, Santo Domingo, 1971, p. 206.
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industrializadas e o fendmeno da massificacdo. Do segundo, as
andlises sobre a codificacio e a liberdade psicolégica — e suas
incidéncias na democracia — especialmente na obra “O medo &
liberdade™. 15

A ninguém escapa, por outro lado, que a riqueza das andlises
eriticas da alienag¢io social e econdmica de Marx nos Manuscritos
de 1844, 1% estio presentes nas andlises que Freire faz sobre a
alienacio na linguagem (cf. Educagic como Pritica da Liberdade,
op. pig. 90).

Mais adiante, o mesmo Freire se encarrega de ir associando temas
distintos de seu pensamento com as andlises do materialismo dialé-
tico. Comparemos a propdsito, a nota que Freire coloca 20 pé da
pdgina em “Extensio ou Comunicacho?” onde, depois de dizer que
{...) “Se o solipsismo se equivoca ao conceber a existéncia Unica
do Eu, e ao pretender que sua consciéncia tudo alcanca, conside-
rando absurdo pensar em uma realidade externa a ela, também
se equivoca o objetivismo acritico e mecanicista, grosseiramente
materialista, segundo ¢ qual, em iltima andliSe, a realidade se
transforma por si mesma sem a atuacio dos homens, meros objetos
da transformagfio™, 17 o confronta com a terceira T'ese sobre Feuer-
back, em que Marx diz: {...) “A teoria materialisita da mudanca
das circunstinecias e da eduecagfio olvida que as circunstiincias
fazem mudar os homens e que o educador necessita, por sua vez,
ser educado”, 18

O pensamento polftico de Freire, ji desde seus primeiros escritos,
é eminentemente socialista. Sem didvida, freqlientemente fol eriti-
cado por ndo explicitar teoricamente todas as dimensGes que supor-
ta essa opcho, a0 menos na educagdio. Freire reconhece, referindo-
-se & Pedagogia do Oprimido que: (...) “Com relacdo, por exémplo,
a0 quarto capitulo em que manifesta com claridade a dimensio
politica da educagfio (nfio creio que alguém possa me criticar por
falar de educacgiio neutra), é impossivel que ao fazer a critica do
que parece constituir as caracteristicas de uma ac¢fio cultural do-

" 15. FROMM, Erich: “El miedo a la libertad”, Paidos, B.A. 1973,
Pp.

18, MARX, Carlos; ENGELS, Federico: “Escritos econémicos va-
rios”, Ed. Grijalbo, México, 1966, pp. 25-125.

17. FREIRE, Paulo: *“Extensién o comunicacién?’. La concienti-
:g.cit;n-Aen el medio rural. Edit. Siglo XXI — Tierra Nueva, s/f, p.

18. MARX, Carlos; ENGELS, Federico: *La ideologia Alemana”,
coedicién Ediciones Pueblos Unidos, Montevideo — Ediciones Grijalbo
— Barcelona, 1870, 3. ed., p. 666. Utilizamos esta edigio, ao citdla, a
fim de facilitar sua localizagio ao leitor latino-americano. Freire cita
a8 “Obras Escogidas”, de Marx-Engels, diciones Progreso, Mosci,
1966. Teses sobre Feuerbach III, pp. 404-406.
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mesticadora e a contraposi¢gio que ao criticar, por exemplo, 84 ma-
nipulagdo, a invasfio cultural etc., estaria de acordo em reconhe-
cer que necessito de mais experiéncia com Marx”. 19

Vale dizer que Paulo Freire comeca a investigar e a éxercitar umna
pritica educativa, munido de todo um “inconsciente” filoséfico
que traz como bagagem cultural, fruto de sua formacio intelectual.

Nesta bagagem cultural-filosdéfica — especificamente — os elemen-
tos preponderantes sio, sem seu primeiro momento, 0 existencia-
lismo e a fenomenologia, enquanto que os critérios da antropolo-
gia judeu-cristi — vividas tamhém no plano da f& — se situam ji
nestes infcios e continuam acompanhando o peregrinar intelectual
do autor. A dialética hegeliana formaria parte do nicleo concep-
tual inicial e vigente de forma preponderante em seu livro bdsico, a
Pedagogia do Oprimido. Sem duvida alguma, a constante intera
¢do com a realidade, as experiéncias educativas desenvolvidas ini-
cialmente no Brasil e logo retomadas no Chile, foram questionando
¢ pensamento do autor, ac passo que incrementavam o esforgo
de caracterizacio-~tedrica, incorporando majoritariamente, a todo
seu contexto tedrico pessoal, elementos do materialismo histérico.

Sem divida alguma, o mais importante é a caracterizagio das
classes sociais, quando diz: (...} “O reduzir expressGes tais como
“humanismo”, “humanizacio”, “promocio hwmana”, a categorias
abstratas, as esvazia de seu real significado. Transformam-se em
um bld-bldé-bid cujo vnico meérito é servir as forcas reaciondrias.
Com efeito, ¢ absolutamente impossivel uma “humanizacio” sem
libertacdo, como tampouco hd libertacgo sem transformagio revolu-
ciondria da socledade de classes, onde esta humanizagio n#o se
pode realizar”, 20

Muitos outios conceitos histéricos do materialismo dialético foram
incorporando-se ao pensamento freireano. Assim encontramos
repetidamente, sobretudo em seus wdltimos escritos, a utilizacio da
categoria “sobredeterminacico da superestrutura sobre a estrutura
social da qual surge”, de Althusser, ainda que esclarecendo que
utilizar um conceito de um autor nio pressupde assumir todo seu
sistema tedrico. 22

18, “Entrevista com Paulo Freire”, revista “Ciencias de la educa-
cidn”, nt 10, B.A. octubre de 1973, p. 53. Também serd publicado
como apéndice do livro “Lectura critica de Paulo Freire...” op. cit.

20, FREIRE, Paulo: “Education, liberation and the Church”, em
Igsqtudy Encounter”, vol. IX, n* 1, Consejo Ecuménico de las Iglesias,

3.

21. Cfr, *Cuadernos de pedagogia Universitaria” UNBA; N»° 1,
marzo de 1974, p. 27. Estas s&0 as atas da “Conclusiones del Sernina.
rio sobre la Filosofia de la Educacién liberadora y sus aportes para
la reformulacién de una pedagogia Universitdria”. Organizado pelo
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As referéncias a Gramsci, Goldmann ou Guevara também sho
fregtientes, mostrando que assume todo o amplo espectro tedrico
de materialismo dialético, sem inclinar-se por nenhuma corrente
em particular (Karel Kosik aparece citado reiteradamente quando
realiza uma andlise gnoseoldgica).

Em sintese, Paulo Freire, ao incorporar diversos conceitos tedricos
do materialismo dialético e histérico, analisa a situagio do homem
contemporaneo, na gual se configura sua consciéncia e os riscos
que provoca a alienagio social. Sem diuivida, a presenga de andlises
provenientes do materialismo dialético ndo implica necessariamente,
no pensamento freireano, a incorporacgéo da antropologia marxista
em todas as suas dimensdes. Ji tratamos desse tema em outras
ocasijes, 22 -

4. A Influéncia de Hegel

Expor o esquema hdsico de Hegel nos parece uma tarefa muito
a:mbi_cic)sa para o presente trabalho. Trataremos, ndo obstante,
de eshogar algumas linhas diretrizes do pensamento hegeliano.

Hegel distingue guatro situagGes: na primeira, o sujeito (entendido
como ragio), se encontra afirmando-se como Universal Abstrato
(a situacio do Espirito antes de sair de si mesmo), porém como
86 chegard & possessio plena de si mesmo através do mundo obje-
tivo, efetua uma saida de si, uma inflexio para o objeto (a natu-
reza). Essa inflexio ou exteriorizagio, faz com gque o Espirito se
negue a si mesmo como tal, e se perca no mundo dos objetos,
particulares e concretos. Assim sua situacio anterior se modifica
nesta segunda situagfio, na qual a.negagdo do Universal Abstrato
. pela exteriorizagio do Sujeito na Natureza, produz um “tornar-se
estranho” do sujeito a si mesmo,

Agui se gera o momento da consciéncia do sujeito que, fora de
si, reconhece outros gue ndo sio ele mesmo.

A terceira situacgio € o risco existencial do sujeito. O “tornar-se
estrarho” implica em um risco gque nio ¢ indispensivel em si
mesmo: a alienagio. Ao ficar perdido no mundo dos objetos,
coisificado (...) ... o mundo Aos§ objetos originalmente produto

“Ministerio de Cultura y Educacién” durante os dias 7, 8 e 9§ de no-
vembro de 1873, coordenado por Paulo Freire com participagio de
representantes de todas as Universidades nacionais.

22, Ver, s respeito: “Paunlo Freire, un intento de biografia inte-
lectual”, em “Conclencla y Ideologia: introduccion al pensamiento de
Paulo Freire”, Introdugic ao livro “Lectura critica de Paulo Freire. . "
op. cit, Ver também o trabalho denominado *“Conciencia y Historia;
dos dimenciones en la antropogia politica de Paulo Freire',
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do trabalho e do conhecimento do homem, se faz independente
dele e chega a ser governado por forgas e lels incontroldvels,
nas quais o0 homem nao se reconhece, Ao mesmo tempe o pensa
mento se faz alheio & realidade e & verdade, se converte em um
ideal impotente preservado no pensamento, enquanto que o mundo
real fica trangliilamente fors do alcance de sua influéneia. A
menos que 0 homem logre reunir as partes diversas de seu mundo
e pdr a natureza e a sociedade ao aleance de sua razioc, estard para
sempre condenado & frustracfo. A tarefa da filosofia neste perfodo
de sua desinfegracfio total é demonstrar o principio capaz de res-
taurar a unidade e totalidade perdidas”. =23

Esta alienagho (Enifremdung) € o contrdrio A4 sua apropriacho.

Quarta situagio: a consciéncia faz um esfor¢o de reflexdo, de
volta para si mesma, negando por sua vez esta situa¢io de extetio-
ridade e, juntamente, de coisificacio. Porém, agora o sujeito que
retorna do mundo das coisas (em principio o mundo dos particula-
res concretos) niao retorna na abstragio de sua afirmaciio inicial,
mas como Universal (afributo do sujeito, comunicdvel) porém
concreto (Universal — Concreto),

Segue-se daqui que a dialética hegeliana ¢ a construcfio racional
da realidade, pela qual o sujeite vai assimilando sua experiéncia
vital até reencontrar-se consigo mesmo pela negacio determinada.

Hegel previa que o sujeito nfio se apropriaria somente das coisas
(propriedade bdsica), mas também dos sujeitos (a luta das cons
ciéncias opgstas); quando se armava o conflito entre as conscién
cias (a consciéncia gue havia saido de si e era para si) gue luta-
vam por apropriar-se do mesmo bem, ¢ caminho de solugio era
0 pacto.

Paeto no qual wmna das duas conseqgiiéneias se submetia a outra
para nfo morrer. Surgia assim uma consciéncia independente e uma
consciéncia dependente (da primeira), ou, em termos clissicos, o
Senhor e o Escravo.

Como se pode relacionar a dialética hegeliana com a dialética de
Freire?

A nosso ver, uma das chaves dessa relégao s¢ encontra na Fenome-
nologia do Espirito — “... verdadeira origem e o segredo da
filosofia hegeliana” para Marx. 24

Disse Hegel: (...) “... o senhor nio tem pois, a certeza do ser
para si como a verdade, e sim que sua verdade &, pelo contrério,

23. MARCUSE, Herbert: “Razdén y Revolucidn”, Institutos de es-
tudios politicos — Faculdad de Derecho -— Universidad Central de Ve-
nezuela, Caracas, 1967. Tradugfo de Julieta Fombona de Sucre, pp.
25-26.

24¢. MARX, Carlos: “Escritos Econémicos varios”, op. cit,, p. 1I0.
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8 consciéncia nfio-essencial e sua aclo nfo-essencial. A verdade
da consciéncia independente ¢, portanto, a consciéncia servil, B
certo que esta comecsa aparecendo fora de si e nio como verdade
da autoconsciéncia. Porém, assim come o senhorio revelava que
sua esséncia é o inverso daquilo que quer ser, assim também a
gervidio deverd ser, sem divida, ao realizar-se plenamente, o0 con-
trario do que é de um modo imediato; retornard a si como cons-
cléncia rejeitada sobre si mesma, e se converterd em verdadeira
independéncia”. 25

Comparemos este pardgrafo com a afirmacéo central da Pedagogla
do Oprimido: (...) “A Pedagogia do Oprimido, que busca a restau-
racAo da intersubjetividade, aparece como pedagogia do homem.
80 esta, animada por uma auténtica generosidaiie humanisia e

‘nio ‘humanitarista’ pode alcancar este objetivo”. 2¢

Por que 86 ela pode alcangar este objetivo? Porque pouco antes
Freire havia dito que (...) “a tarefa humanista e histérica dos
oprimidos (...} & libertar-se a si mesmos e libertar aos opres-
sores”, 27 *

O processo histdérico confronta os homens com tarefas e desafios
que, partindo de sua prdpria irrealidade, os leva a executar um
movimento mediador, que assumindo as. riquezas dessa instincia,
de um salto superador, qualitativo, conservando o melhor do
passado “humano”, para fecundar a acio do presente — aonde
a conscientizacio néo 6 sd conhecimento ou reconhecimento inter-
subjetivo, mas sim opc¢io e compromisso — e assim projetar-se
a um futuro de homens — projetos na busca de compartilhar a
verdade comunitariamente, sem prescricdes.

S6 af fala, entdo, de wma pedagogia‘f' a do oprimidoe, restauradora
da humanidade de ambos.

Esta dupla restauracio, no mesmo ato libertador, indica a presen-
¢a do pressuposto hegeliano, pelo qual, a consciéncia-em-si neces-
sita da consciéncia-de-si e para-sl, enquanto esfa se reconhece como
tal s6 pela primeira, a qual, em sua relacio com a natureza, lhe
dd possibilidade de ser proprietdirio (do bem que a consciéncia-
-em-si trabalha) e possuidor (do escravo-em-si, que trabalha a
natureza).

Por isto, onde parecia residir o centro do poder do Senhor (a pro-
priedade-possessdao), se radica sua maior debilidade: a necessidade
imediata do escravo {a consciéncis-em-si).

25. HEGEL, G. M. F.: “Fenomenoclogia del Espiritu”, F. C. E,
México, enerc de 1966, Tradugfc de Venceslao Roces, p. 119.

26. FREIRE, Paulo, “Pedagogia del Oprimido”, Ed. Sigle XXI,
B.A. 1973, p. 53.

27. FREIRE, Paulo: Ibidem, p. 39.
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Entretanto, esta debilidade é percebida também pelo escravo, posto
que, no dizer de Hegel, & serviddo € autoconsciéneia, e essa auto-
consciéncia como tal pode iniciar o caminho da consciéncia de
classe. O enconiro enire a consciéncia de classe e a consciéncia
critica é o iltimo passo da conscientizagio.

Por isto diré Ernani Maria Fiori que (...} “A pedagegia do apri-
mido €, pois, libertadora de ambos, do oprimido e do opressor,
Hegelianamente dirfamos: a verdade do Opressor reside ns cons-
ciéncia do oprimido”, 28

A pedagogia do oprimido possui dois momentos: no primeiro
momento, os oprimidos efetuam uma mudanga de percepcio, saem
da cultura de dominagio. Este primeiro momento tem por sua
vez dois movimentos complementares: a) os oprimidos desvelam
o mundo da opressico e b) estabelecem um compromisso pela
praxis. No segundo momento, uma vez expulsos os mitos criados
na estruturas opressora, nos encontramos com a ag@o cultural liber-
tadora e entfio, diz Freire que (...) “... esta pedagogia deixa de
ser do oprimido & passa a ser a pedagogia de homens em processo
de permanente libertacio”,2e

Este sepgundo momento implica, hegelianamente, o passo da razio
ahstrata (enquanto consciéncia oprimida), para a praxis liberia:
dora (enquanio negacio da consciéneia oprimida), para a sua
“sintese”, a razfio nova (ou razio complexa) enquanto consciéncia
em busca de libertacio dentro de um projeto-processo de mudan-
ca social.

Freire, ao descrever a consciéncia mdgica havia dito: (...) “Esta
cultura do sfléncio, caracteristica de nosso passado colonial, cultu
ra que permanece nas condicbes favordveis da posse da terra na
Ameériea Latina, constituiu, histdérica e culturalmente, a consciéncia
camponesa como consciéncia servil, na expressio de Iegel”. 30

Para nfio multiplicar as citacbes ao buscarmos a confrontacio com
& dialética hegeliana, aceitamos em principio, que a incidéncia, da
dialética hegeliana na dialética da pedagogia do oprimido, é pode-
rosa. Para Freire — assim como para Hegel — ¢ trabalho educa-
tivo pée em movimento o rico material histdérico acumuladc (o
objetivo), 0 qual desafia e questiona por suas contradicfes no nivel
subjetivo, a consciénecia, que € assim definida ou entendida por
Freire: “Quando falamos, como neste caso, de consciéncia, referi-
mec-nos a0 homem c¢omo corpo consciente, em relagdo dialética

Z8. FIORI, Emani M. Prdlogo da obra de Freire, intitulado:
“Aprender a decir su palabra”, p. 1l

23, FREIRE, Paulo: op. cit., p. 53.

30. FREIRE, Paulo: “Scobre la accidn cultural”, op. eit., p. 82.

75




com o mundo, & ndo da consciénecia como nums concepcio idealis
ta, solipsista, segundo a qual a consciéncia cris a realidade ou
estuda a realidade” 31 e pode chegar, mediante um salto gqualita-
tivo, & consciéncia critica (em Hegel o fim do caminho seria o
Saber Absocluto). Resta mencionar que em Preire — diferente-
mente de Hegel — esse salto qualitativo é fruto somente do ire-
balho educativo, ainda que inseride num processco histdrico con-
creto.

No entanto se, ao formularmos o problemsa, diziamos que, em
Freire a dialética hegeliana era a vertenie filosdfica central, tam-
hém acrescentdvamos que a dialética da pedagogia do oprimido
nio se esgota nela, Mais ainda: que ela redugzia a positividade
da negacio determinada hegeliana, e que essa redugao configurava
uma superacio.

Se aceitarmos ser vdlide a primeira parte de nossa hipdtese de
trabalho — incidéncia da dialética hegeliana na dialética da peda-
gogia do oprimido — poderemos anglisar detidamente a segunda
parte de nossa hipdtese — a reducio gue configura uma superagac
— para poder fundaments-la analitlcamente. .

Aceitemos, em primeira instancia que, como o mesmo Hegel o
afirma, concordar na utilizagho esirita da dialética hegeliana —
ou formalmente ou apenas em esboco — significa aceifar plena-
mente toda a estrutura ideoldgica hegeliana, ja que o método:
(...) "ndo €&, com efeito, sendo a estrutura do Todo exposta em
sua essencialidade pura”. =2

O método dialético € a exposigdo, pura e simples, do sistema hege-
liano. Portanto, se podemos inferir que dentro do pensar freireanc
jogam, com notdvel vigor, certos pressupostos hegelianos (unidos
a pressupostos existencialistas, fenpmenoldgicos e marxistas), de
nenhumsa maneira poderiamos concluir que exprimem um pensa-
mento idealista, como se transferissernos Hegel inteiro para Freire
— ou como se este ¢ tivesse feito, ap menos inconscientemente.

Vejamos onde radica a principal diferenca.- Diferenca, que néo
somente elimina toda possibilidade de assimilar Freire a Hegel ou
a um pensar semelhante, mas que nos mostra a radical originali-
dade de Freire neste aspecto.

A positividade da negagio determinada & a maneira pela qual o
filésofo tende a negar as formas atuais -— em sua corporalidade
— como fundamento e método de uma racionalidade gue se baseia
por sua vez, na (...) “indefectivel racionalidade, na légica ima-
nente a0 mesmo processo histérico”. 33

31. FREIRE, PAULO: Ibidem, nota nc° 32, p. 113.
32. HEGEL, G. N. F., op. cit,, p. 32.
33. DE ZAN, Julio: “La dialéctica en el centro y en la periferia”
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Isto &, existem certas formas solidificadas — no pensar hegeliano —
que nio sio a verdade da realidade, uma vez que sua no¢ido
postula um devir superior, um progresso ascendente. A Histéria
segue o caminho do Espirito plenamente autoconsciente, que se
identifica com a totalidade do vrocesso histdrico, enquanto este
processo histérico — na sua Légica — nfo consiste sendio em
manifestacies — em si jid a-histéricas — da vida imanente ao
desenvolvimento histdrico do Espirito. De tal modo que o Espi-
rito, ap negar determinadamente os objetos gue a ele se opbem,
com o fim de desembaracar seu caminho, na realidade estd cons-
truinde uma totalidade infinita, pois nega a totalidade finita que
encontira em seu caminho, Porém essa totalidade infinita termina
sendo a sua propria vida espiritual, e, eis porque, segundo De Zan:
“os que oplem resisténcia a este caminhar sfio as formas solidifi-
cadas, o finito gue exprime e const{rdi essa tofalidade infinita mas
que, ndc obstante, em sua afirmacio isolada, fica excluido da
totalidade (j4 que é uma negagéo: “omnis determinatio est nega-
tio”), e & manfém como pura substéncia que ainda ndo tornouse
sujeito. Entio a negacio determinada é fecunda porque o negado
pertence a uma totalidade atual, j4 realizada, nic meramente po-
tencial; a negac¢do alcanc¢a realmente seu fim, pois esta totalidade
€ imanente”, 1

Portanto, toda a filosofia de Hegel plie em movimento — pela
dialética — a riqueza histérico-cultural européia. O que é em-si
chega a ser em-si e para-si. Porém este processo se dd plenamente
dentro de uma unica fotalidade: a totalidade européia. Daf que
a negacio determinada — ou razio negativa — termina por fazer
aflorar, niio algo distinto que a nega (as formas solidificadas),
mas a esséncia (o Espirito em sua imanéncia). Esséncia e forma
sdo portanto, duas faces de uma mesma moeda;: a consciéncia que
a Europa tem de si mesma,

Se Freire negasse as formas de consciéncia que existem na América
Latina, emn forma sisterndtica — negagio determinada —, com a
convicgio de que logo apareceria, em virtude de um proeesso histé-
rico inelutdvel, a consciéncia real — ainda que oculta —, que se
exprimiria como consciéncia critica, seria um ingénuo. Mais ainda:
provavelmente optaria por uma teoris critica da sociedade sem
colocar meios modificadores da realidade social, como alcangou
ser 0 método psico-social de alfabetizagio de adultos, que elaborou.

Sem davida alguma, no pensar freireano, a positividade da negacio
determinada, que se exprimiria como negacio abscluta de todas
as formas atuais, com o propdsito de que, dada a sua imanéncia

na revisté. ‘Nuevo Mundo”, t. 3, enerc-junio de 1973, ne 1, Prov. de B.A.
p. 111,

34, DE ZAN, Jullo: op. cit., pp. 109-110.
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80 mesmo processo histérico, surjam as novas formas libertadoras
— nfio se faz presente. Dai postular ele uma educacio que cola-
bore com os oprimidos no processo de sua organizagio.

Encontramos aqui a originalidade profunda do pensar freireano.

A experiéncia pedagogica que Paulo Freire nos propde, coloca em
movimento na periferia, uma totalidade de opressao que fecunda
0 nascimento de uma consciéncia de libertagio. A originalidade
€ vigéncia do pensamento freireano, tem suas rafzes em assumir,
a partir de um humanismo pedagdgico, as ansias de libertacio
latino-americanas e os elementos de consciéneia que surgem dos
processos histéricos populares do continente, e expd-los em forma
de um método de alfabetizacio.

O tema da consciéncia alcangou seu méximo esplendor e atualida-
de na fllosofia de Hegel. Freire é tributdrio deste aspecto. Em
Hegel, porém, pde-se em movimento — juntamente com um sem
mimero de elementos profundamente criticos — a consciéneia do
patrido, do dono, do opressor; em Freire, ao contrdrio, pdese em
movimento & consciéncia das classes preteridas, do oprimido, do
povo.

A reducgio da positividade da negaciio determinada — como funda-
mento ineludivel da dialética hegeliana — implica sua superagio
na dialética freireana. Esta superagio se dd numa filosofia da
educagio — ou mais estritamente em antropologia politica —,
que encara o pobre, o marginal e ¢ oprimido, ndo como um ser
gue nic sabe, rmas ao contriario como um ser gue nao sabe que
sabe; que ainda nio chegou a admirarse. Um homem em processo
de construgiic progressiva. Para -Hegel, transplantado acritica.
mente para a Ameérica Latina, a face do pobre e marginal seria
uma mera forma solidificada que deve marginalizar-se, extinguir-se,
para gue continui avancando o movimento da cultura ocidental.

Sem divida alguma, além desta diferenca, os materiais histdricos
que ambas dialéticas movimentam, sao diferentes.

Finalmente diremos que em Hegel, 0 ensino s6 se pode empreen-
der numa direcdo: o da consciéncia “de si” que se converte em
“para si”. Para Freire o ambito relacional da consciéncia permite
descobrir um novo ser que outorga um novo sentido ao projeto
vital — e um sentido profundamente comunitdrio. Esse novo ser
pode-se exprimir como a intersubjetividade, que pode e deve che-
gar também & consciéncia de classe, mas sem perder o momento
da intersubjetividade.

Obs.: Os livros das notas 1, 10, 17 e 26 foram traduzidos para o
Portugués — pela editora “Paz e Terra” — com os titulos de: “Acfo
Cultural para a Liberdade e outros escritos”, “Educacio como pratica
da Liberdade”, “Extensdc e Comunicagio” e “Pedagogia do Oprimi-
do", respectivamente,
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